Apostolska exhortacia papeza FrantiSka

Evangelii gaudium

biskupom, knazom a diakonom,
zasvitenym osobam a veriacim laikom
o ohlasovani evajelia v su¢asnom svete

Uvod

1. Radost evanjelia napifia srdce a cely Zivot tych, ktori sa stretavaju s Kristom. Ti, ktori sa nim nechaju zachranit, st
oslobodeni od hriechu a smutku, od vnutorného prazdna a izolacie. S JeziSom Kristom sa stale rodi a znovuzrodzuje
radost. V tejto exhortacii sa chcem obratit na krestanskych veriacich, aby som ich pozval do novej etapy evanjelizacie
plnej radosti a naznacil cesty napredovania Cirkvi v buducich rokoch.

I. Radost’, ktora sa obnovuje a odovzdava

2. Velkym nebezpecenstvom v dneSnom svete, poznatenom réznorodou a vtieravou ponukou konzumizmu, je
sebecky smutok, ktory vyviera z pohodIiného a skupeho srdca, z horuckovitého vyhlfadavania povrchnych radosti, z
izolovaného svedomia. Ked sa vnutorny zivot uzavrie do vlastnych zaujmov, nezostane v iom miesto pre druhych,
chudobni tam uZ nemaju priestor, BoZi hlas nepocut, ustane sladka radost’ z jeho lasky, vyhasne entuziazmus pre
konanie dobra. Aj veriacim hrozi vazne a trvalé riziko. Mnohi mu prepadnud a premenia sa na hnevlivych,
nespokojnych ludi bez Zivota. Toto nie je cesta plného a hodnotného Zivota; toto nie je BoZia véla pre nas; toto nie je
zivot v Duchu, ktory vyviera zo srdca vzkrieseného Krista.

3. Pozyvam kazdého krestana, nech uz sa nachadza na akomkolvek mieste a v akejkolvek situacii, na nové osobné
stretnutie s JeZiSom Kristom alebo aspor ochotne nechat’ sa stretnut’; na kazdodenné, neprestajné hlfadanie Krista.
Niet dévodu na to, aby si niekto myslel, ze takéto stretnutie nie je prenho, pretoze ,nikto nie je vylu¢eny z radosti,
ktoru daruje Pan“.[1] Toho, kto je ochotny riskovat, Pan nesklame, a ked niekto ¢o len malym kré¢ikom vykro€i ku
Kristovi, zisti, Ze on ho uz o€akaval s otvorenym naruc¢im. Toto je ten okamih, ked Kristovi treba povedat: ,Pane, dal
som sa oklamat’; tisicmi sp6sobmi som utekal pred tvojou laskou, ale znovu som tu, aby som obnovil spojenie s tebou.
Potrebujem ta. Znovu ma vyslobod, Pane, prijmi ma eSte raz do svojho zachranujuceho narucia.“ Je nam len na osoh
vratit sa k nemu, ked’ sme strateni. ESte raz to musim zd6raznit: Boh sa nikdy neunavi odpustanim; to sa skér my
unavime prosenim o jeho milosrdenstvo. Ten, kto nas pozval odpustat ,sedemdesiatsedemkrat® (Mt 18, 22), dava
nam priklad: On sdm odpusta sedemdesiatsedemkrat. Znovu a znovu sa vracia, aby si nas naloZil na plecia. Nik nam
nebude moct zobrat déstojnost, ktord nam dava tato nekonecna, neustala laska. On nam umoznuje zdvihnut hlavu a
zacat odznova; s nehou, ktora nas nikdy nesklame a ktora nam vzdy vie prinavratit radost. Neutekajme od Kristovho
vzkriesenia, nepokladajme sa za porazenych, nech uz sa stane €okolvek. Ved ni¢ nie je mocnejSie ako jeho zivot,
ktory nas Zenie vpred.

4. Knihy Starého zakona predpovedali radost spasy, ktora priam prekypovala v mesiaSskych €asoch. Prorok 1zaia$ sa
obracia na o¢akavaného Mesiasa a s radostou ho pozdravuje: ,Rozmnozil si plesanie, zvacsil si radost” (1z 9, 2).
Povzbudzuje obyvatelov Siona, aby ho prijali so spevmi: ,Plesaj a jasaj!“ (1z 12, 6). Tych, ktori ho uz zbadali na
horizonte, prorok pozyva, aby sa stali poslami pre druhych: ,Vystip na vysoky vrch, blahozvest Siona! Pozdvihni
mocne svoj hlas, blahozvest' Jeruzalemal!® (I1z 40, 9). Celé stvorenie ma u€ast na tejto radosti zo spasy: ,Plesaj, nebo,
a jasaj, zem, plesanim zaznejte, vrchy, lebo Pan uteSuje svoj lud a nad svojimi biednymi sa zfutava® (Iz 49, 13).



Zacharias vidi Panov der a pozyva vSetkych, aby pozdravili Krala, ktory prichadza — skromny, nesie sa na osliatku:
,Plesaj hlasno, dcéra Siona, jasaj, dcéra Jeruzalema, hla, tvoj kral ti prichadza, spravodlivy je a prinasa spasu!” (Zach
9, 9). Asi najviac odusevnené pozvanie ponuka prorok Sofonias: ako ziarivé centrum oslavy a radosti nam predstavuje
samotného Boha, ktory svojmu ludu chce odovzdat tento spasonosny vykrik. Je pre mia velmi povzbudzujuce znovu
Citat' tento text: ,Uprostred teba je Pan, tvoj Boh, spasonosny hrdina; zajasa nad tebou od radosti, obnovi svoju lasku,
vyskat bude od plesania“ (Sof 3, 17).

Je to radost, ktoru prezivame uprostred kazdodennych veci ako odpoved na laskyplné pozvanie Boha, nasho Otca:
»oynu, ak mas z ¢oho, dopraj si a Bohu prinasaj obetu, ako sa slusi... Nepripust, aby ti unikol radostny den® (Sir 14,
11. 14). Kolko neznej otcovskej lasky citit z tychto slov!

5. Evanjelium, v ktorom sa odraza slavny Kristov kriz, nas naliehavo pozyva radovat sa. Staci niekolko prikladov:
,Zdravas’ — Raduj sa!“ je anjelov pozdrav Marii (Lk 1, 28). Mariina navsteva u Alzbety spdsobila, ze Jan poskodil
radostou v lone svojej matky (porov. Lk 1, 41). Vo svojom chvalospeve Maria hovori: ,M6j duch jasa v Bohu, mojom
Spasitelovi“ (Lk 1, 47). Ked Jezi§ zacina svoje verejné ucinkovanie, Jan hovori: ,A tato moja radost je uplna“ (Jn 3,
29). Sam Jezis ,zaplesal v Duchu Svatom* (Lk 10, 21). Jeho posolstvo je pramenom radosti: , Toto som vam povedal,
aby vo vas bola moja radost' a aby vasa radost bola uplna“ (Jn 15, 11). Nasa krestanska radost vyviera z pramenfia
jeho prekypujuceho srdca. Svojim priatelom slubuje: ,Vy budete plakat a nariekat, a svet sa bude radovat. Budete
zialit, ale vas smutok sa premeni na radost” (Jn 16, 20). A nalieha: ,Zasa vas uvidim a vaSe srdce sa bude radovat. A
vasu radost vam nik nevezme* (Jn 16, 22). Neskér, ked ho ucenici videli vzkrieseného, ,zaradovali sa“ (Jn 20, 20).
Kniha Skutky apostolov hovori, ze v prvom spolo¢enstve ,s radostou pozivali pokrm*“ (Sk 2, 46). Kade ucenici presili,
tam ,nastala velka radost” (Sk 8, 8) a oni uprostred prenasledovani ,boli naplneni radostou” (Sk 13, 52). Aj eunuch,
ked bol pokrsteny, ,Siel svojou cestou piny radosti* (Sk 8, 39) a strazca vazenia ,sa radoval s celym svojim domom,
Ze uveril Bohu® (Sk 16, 34). Pre€o by sme aj my nevstupili do tohto pradu radosti?

6. Su krestania, ktorych Zivot je ako pOst bez Velkej noci. Uvedomujem si, Ze radost nemozno Zit rovnakym
spbsobom vo vsetkych etapach a okolnostiach zivota, pretoze tieto okolnosti niekedy byvaju velmi zlozité. Radost sa
prispdsobuje a premiena, ale vzdy zostava pritomna — aspor ako IU¢ svetla, ktory sa rodi z vnutornej istoty, Ze sme
nekonecne nadovsetko milovani. Chapem, zZe [udia su nachylni na smutok pre velké tazkosti, ktorym musia Celit, ale
kusok po kusku musime dat priestor radosti z viery — ako skrytej, ale istej dovere aj uprostred najhorSich trapeni: ,Z
pokoja si mi vyhnal dusu, zabudol som na blaho... Toto si beriem k srdcu, pre toto budem dufat. Laskavost Pana, ze
nam nie je koniec, ved jeho milost nepomifia, obnovuje sa kazdym ranom; velka je tvoja vernost... Dobre je ticho
Cakat Panovo spasenie® (Nar 3, 17. 21 — 23. 26).

7. PokuSenie sa Casto prejavuje vo vyhovorkach a staznostiach, akoby na to, aby sme sa dokazali radovat, musel byt
splneny nekone&ny zoznam podmienok. Je to tak, pretoZe ,technologicka spolo¢nost’ dokazala znasobit’ prilezitosti na
poteSenie, ale len velmi tazko dokaze vyvolat radost®.[2] M6zem povedat, Ze tie najkrajSie a najspontannejSie radosti,
ktoré som pocas svojho Zivota zaZil, boli radosti velmi chudobnych ludi, ktori toho mali naozaj velmi malo. Pamatam
si tiez opravdivu radost tych, ktori si aj uprostred naro€nych pracovnych povinnosti dokazali zachovat veriace, Stedré
a jednoduché srdce. Rozlicnymi spésobmi tieto radosti vyvieraju z pramena velkej Bozej lasky, ktora sa prejavila v
JeziSovi Kristovi. Nikdy ma neunavi opakovat slova Benedikta XVI., ktoré nas vedu do centra evanjelia: ,Na zaciatku
toho, Ze je niekto krestanom, nestoji etické rozhodnutie alebo velkolepa myslienka, ale skér stretnutie s udalostou, s
Osobou, ktora ponuka zivotu celkom novy horizont a tym aj zasadné smerovanie.“[3]

8. Len vdaka tomuto stretnutiu — alebo opakovanému stretavaniu — s BoZou laskou, stretnutiu, ktoré sa premiefa na
Stastné priatel'stvo, oslobodzujeme sa od izolovaného svedomia a od zameranosti na seba samych. K tomu, aby sme
boli naplno fudmi, dospievame vtedy, ked sme viac nez len fludmi — ked Bohu dovolime, aby nas vyviedol za hranice
nas samych, aby sme obsiahli plnost pravdy o naSom byti. Z toho potom prameni evanjeliza&né Usilie. Totiz ak niekto
prijal tuto lasku, ktora Zivotu dava novy zmysel, ako sa o iu mdze nepodelit' s ostatnymi?



Il. Sladka a potesSujuca radost’ z hlasania evanjelia

9. Dobro ma vzdy tendenciu Sirit sa. Kazda autenticka skusenost pravdy a krasy chce rast a kazdy Clovek, ktory
preziva hlboké oslobodenie, ziskava vacsiu citlivost na potreby druhych. Ked sa dobro Siri, zapusta korene a rozvija
sa. Prave preto ten, kto tuzi zit déstojne a plnohodnotne, nema ini moznost, nez vSimat si druhych a snazit sa o ich
dobro. Nemalo by nas prekvapit’ to, €o hovori svaty Pavol: ,Lebo nas Zenie Kristova laska“ (2 Kor 5, 14); ,Beda mi,
keby som evanjelium nehlasal!* (1 Kor 9, 16).

10. Pred nami je vyzva Zit na vy$$om stupni, nie véak s mensou intenzitou: ,Zivot sa posilfiuje darovanim a oslabuje
izolaciou a pohodIinostou. Naozaj najviac dokdzu vyuZit moznosti Zivota ti, ktori opustia isty breh a nechaju sa
nadchnut pre poslanie sprostredkovat’ Zivot druhym.“[4] Ked Cirkev pozyva na ulohu evanijelizovat, nerobi ni¢ iné nez
to, ze krestanom ukazuje pravy dynamizmus ich osobnej realizacie: , Tu objavujeme hlboko siahajuci zakon: nas zivot
rastie a dozrieva v takej miere, v akej ho davame k dispozicii zivotu druhych. Misia je v kone€nom dbsledku prave
tymto.“[5] Preto by sa hlasatel evanjelia nemal stale tvarit ako na pohrebe. Objavme znovu a posilnime horlivost,
,Sladku a poteSitelnu radost z evanjelizacie, a to aj vtedy, ked treba siat pomedzi slzy. [...] Nech dnedny svet pocuje
radostnu zvest — po ktorej s Uzkostou i nadejou tuzi — nie od smutnych, malomyselnych, netrpezlivych alebo
bojazlivych hlasatelov evanjelia, ale od takych, ktorych Zivot Ziari horlivostou; od takych, ktori uz sami zakusili
Kristovu radost*.[6]

Veéna novost’

11. Nové hlasanie ponuka veriacim, aj vlaznym a nepraktizujucim, novu radost z viery a evanjelizanu plodnost. Jeho
centrum a podstata zostavaju rovnaké: je nimi Boh, ktory prejavil svoju velku lasku v ukriZzovanom a vzkriesenom
Kristovi. On stale obnovuje svojich veriacich: v ktoromkolvek veku ,dostavaju novu silu, ziskavaju kridla ako orly,
utekat budu a neustanu, budu putovat’ a neomdleju” (1z 40, 31). Kristus je ,vecné evanjelium® (Zjv 14,6) a je ,ten isty
vCera i dnes a naveky“ (Hebr 13, 8), ale jeho bohatstvo a krasa su nevyCerpatelné. On je stale mlady a je neustalym
pramefiom novosti. Cirkev sa neprestava ¢udovat, aka velka je ,hibka Bozieho bohatstva, mudrosti a vedomosti® (Rim
11, 33).

Svaty Jan z Kriza hovorieval: ,tato hibka BoZieho poznania a mudrosti je taka velka a nesmierna, Ze aj ked ju uz dusa
pozna, mbze sa do nej stale hibSie ponarat“.[7] Alebo ako hovori svaty Irenej: ,[Kristus] pri svojom prichode priniesol
so sebou vSetku novost®.[8] On vzdy svojou novostou dokaze obnovit nas Zivot a nase spololenstvo, a aj ked sa ho
dotkli temné obdobia a slabosti Cirkvi, krestanské posolstvo nemodze nikdy zostarnut. Jezi§ Kristus dokaze tiez
prelomit nudné schémy, v ktorych sa ho niekedy pokuSame uvaznit, a vie nas prekvapit' svojou neustalou Bozou
tvorivostou. Vzdy ked sa snazime vratit k prameriu a obnovit pdvodnu Cerstvost evanjelia, ukazu sa nové cesty a
kreativne metddy, rézne vyjadrovacie formy, vyre¢nejSie symboly, slova naplnené obnovenym vyznamom pre dnedny
svet. Naozaj kazda autenticka Cinnost’ evanjelizacie je vzdy ,nova*“.

12. Aj ked si dané poslanie vyzaduje intenzivne Usilie, bolo by chybou chapat ho len ako hrdinské osobné snazenie,
pretoze celé toto dielo je predovSetkym jeho a presahuje v8etko, o my dokazeme objavit’ a pochopit. JeZi$ je ,prvy a
najvacsi hlasatel evanjelia“.[9] Pri kazdej forme hlasania evanjelia prvé miesto patri Bohu, ktory nas povolal, aby sme
s nim spolupracovali, a povzbudzuje nas silou svojho Ducha. Skuto€na novost je t4, ktoru tajomnym spésobom chce
priniest Boh; ta, ktoru on inSpiruje, ta, ktoru on vyvolava, ta, ktori on vedie a sprevadza tisicmi sp6sobmi. V celom
zivote Cirkvi musi byt zrejmé, Ze iniciativu ma Boh, ktory ,nas miloval* ako prvy (1 Jn 4, 10), a Ze Boh je ten, ,ktory
dava vzrast (1 Kor 3, 7). Toto presved€enie nam umoznuje zachovat si radost aj pri takej naro¢nej a zlozitej ulohe,
ktora si vyZaduje cely na$ Zivot. Chce od nas v8etko, ale zaroven nam aj vSetko ponuka.

13. Novost tohto poslania nesmieme vnimat ako vytrhnutie korefiov alebo zabudnutie na Zivé dejiny, ktoré nas
obklopuju a hybu vpred. Pamat je rozmerom nase;j viery, ktory by sme mohli nazvat’ ,deuteronomickym®, pouzijic
analdgiu s pamatou lzraela. JeZi§ nam zanechava Eucharistiu ako kazdodennu pamat Cirkvi, ktora nas €oraz hibSie



vovadza do Velkej noci (porov. Lk 22, 19). Radost z hlasania evanjelia stale ziari na pozadi vda¢nej pamati: je to
milost, o ktoru nam treba prosit. ApoStoli nikdy nezabudli na ten okamih, ked sa Jezi$ dotkol ich srdca: ,Boli asi Styri
hodiny popoludni“ (Jn 1, 39). Spolu s JeziSom nam pamat pripomina skuto¢ny ,oblak svedkov* (Hebr 12, 1). Medzi
nimi vystupuju do popredia niektoré osoby, ktoré sa nas dotkli osobitnym spésobom a vdaka ktorym vzkli€ila aj nasa
veriaca radost: ,Pamatajte na svojich predstavenych, ktori vam hlasali Bozie slovo“ (Hebr 13, 7). Niekedy su to
jednoduché a blizke osoby, ktoré nas uviedli do zivota viery: ,Spominam si na tvoju Uprimnu vieru, aki mala uz tvoja
stara matka Loida a tvoja matka Eunika“ (2 Tim 1, 5). Veriaci je v zasade ,pamatlivy”.

lll. Nova evanjelizacia na odovzdavanie viery

14. V naduvani Ducha, ktory nam spolo€ne pomaha rozliSovat znamenia €ias, od 7. do 28. oktébra 2012 prebehlo
XIII. riadne generalne zhromazdenie Synody biskupov na tému ,Nova evanjelizacia na odovzdavanie krestanskej
viery®. Synoda pripomenula, Zze nova evanjelizacia povolava vSetkych a uskuto€riuje sa najma v troch oblastiach.[10]
Na prvom mieste spomerime oblast riadnej pastoracie ,0zivovanej plamefiom Ducha, rozohnujuceho srdcia veriacich,
ktori pravidelne navstevuju spoloCenstvo a stretavaju sa v deri Pana, aby sa zivili jeho slovom a chlebom ve¢ného
zivota“.[11] Do tejto oblasti mozno zaradit’ aj veriacich, ktori maju intenzivnu i dprimnu katolicku vieru a prejavuju ju
rozlicnymi spdsobmi, i ked sa pravidelne nezucastfiuju na bohosluzbach. Tato pastoracna starostlivost je zamerana
na rast veriacich, aby celym svojim zZivotom €oraz lepSie odpovedali na Boziu lasku.

Na druhom mieste spomerime oblast ,pokrstenych oséb, ktorych Zivoty v8ak nezodpovedaju pozZiadavkam krstu®,[12]
neprejavuju srdeénu prinalezitost k Cirkvi a nepocituju utechu viery. Cirkev ako vzdy pozorna matka sa snazi, aby
zazili obratenie, ktoré im prinavrati radost’ a tuzbu Zzit podla evanjelia.

Napokon podotykame, Ze evanjelizacia je spojena s ohlasovanim evanjelia tym, ktori nepoznaju JeZisa Krista alebo
ho odjakziva odmietali. Mnoho z nich hfada Boha v skrytosti, vedie ich tuzba spoznat jeho tvar, a to aj v krajinach
starobylej krestanskej tradicie. V8etci maju pravo prijat evanjelium. Krestania maju povinnost' hlasat ho bez toho, aby
kohokolvek vylu€ovali — nie vSak ako ti, ktori nutia dodrziavat nové povinnosti, ale ako ti, ktori spolo€ne prezivaju
radost, poukazuju na novy, krasny horizont a ponukaju vybornu hostinu. Cirkev sa nesiri prozelytizmom, ale
Lpritazlivostou”.[13]

15. Jan Pavol Il. nas pozyva, aby sme si uvedomili, ze ,nembzeme stracat zapal pre ohlasovanie® tym, ktori su
vzdialeni od Krista, lebo toto je ,prvoradou ulohou Cirkvi“.[14] Misionarska €innost' ,predstavuje eSte aj dnes najvacsiu
vyzvu pre Cirkev*[15] a ,misionarska Uloha musi byt prvorada“.[16] Co by sa stalo, keby sme tieto slova vzali naozaj
vazne? Jednoducho by sme spoznali, Ze misijna €innost je vzorom pre kazdé usilie Cirkvi.

V tomto duchu latinskoamericki biskupi povedali, ze ,nemdzeme viac zostat pokojni, len v pasivhom ocakavani, vnutri
nasich kostolov“[17] a Ze je nevyhnutné prejst od ,pastoracie jednoduchého udrZiavania k pastoracii rozhodne
misijnej“.[18] Tato uloha je stale pramenom velkych radosti pre Cirkev: ,Tak bude aj v nebi vacsia radost nad jednym
hrieSnikom, ktory robi pokanie, ako nad devatdesiatimi deviatimi spravodlivymi, ktori pokanie nepotrebuju“ (Lk 15, 7).

Zmysel a ohranicenie tejto exhortacie

16. S radostou som prijal pozvanie synodalnych otcov napisat tuto exhortaciu.[19] Pri jej tvorbe som sa snaZzil
zozbierat bohaté ovocie prace synody. Radil som sa tiez s viacerymi ludmi a chcem vyjadrit’ starosti, ktorymi sa
zaoberam v tomto konkrétnom okamihu ohlasovania evanjelia. Existuje nespocitatelné mnozstvo tém spojenych s
evanjelizaciou dnesného sveta, ktoré by bolo mozné rozvijat. Rozhodol som sa vSak nevenovat podrobne tymto
pocetnym otazkam, ktoré musia byt predmetom Studia a nalezitého prehlbovania. Nemyslim si ani, Ze od papezského
ucenia by sa mali oCakavat definitivne alebo vyCerpavajuce vyjadrenia tykajuce sa vSetkych otazok Cirkvi a sveta. Nie
je vhodné, aby papez nahradzal miestne biskupské spolo¢enstva pri rozhodovani o vSetkych problémoch, ktoré sa
vyskytuju na ich uzemi. V tomto zmysle som si vedomy potreby smerovania k zdravej ,decentralizacii®.



17. Rozhodol som sa tu predstavit niektoré linie, ktoré by v celej Cirkvi mohli vyvolat a usmernit novu etapu hlasania
evanijelia, pInu horlivosti a dynamizmu. V tomto kontexte a na zaklade u€enia dogmatickej konstitucie Lumen gentium
som sa rozhodol, Ze popri inych témach sa budem viac venovat hajma nasledujucim otazkam:

a) Reforma Cirkvi v jej misionarskom usili.

b) PokusSenia pastoraénych pracovnikov.

c) Cirkev ako pInost’ Bozieho ludu, ktora hlasa evanjelium.
d) Homilia a jej priprava.

e) Prijatie chudobnych v spolo¢nosti.

f) Pokoj a socialny dialég.

g) Duchovné motivacie na misionarsku ¢innost.

18. Zaoberal som sa tymito témami do takej miery, ktora sa mozno niekomu bude zdat az prehnana. Neurobil som to
vSak s umyslom ponuknut’ traktat, ale preto, aby som poukazal na velky prakticky vplyv tychto tém na aktualne ulohy
Cirkvi. VSetky tieto témy skuto¢ne pomahaju nacértnut urcity Styl ohlasovania evanjelia, ktory odpora¢am prijat za
vlastny vo vSetkych aktivitach a snazeniach. Prave tymto spésobom mozno v naSej kazdodennej praci prijat
povzbudenie Bozieho slova: ,Ustavi¢ne sa radujte v Panovi! Opakujem: Radujte sa!” (Flp 4, 4).

Prva kapitola
Misionarska transformacia Cirkvi

19. Evanjelizacia poslucha JeziSov misijny prikaz: ,Chodte teda, ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca i Syna i
Ducha Svatého a naucte ich zachovavat vietko, o som vam prikazal“ (Mt 28, 19 — 20). V tychto verSoch
nachadzame opis okamihu, v ktorom vzkrieseny Jezi$ posiela svojich uenikov, aby ohlasovali evanjelium v kazdom
Case a na kazdom mieste, aby sa viera v neho roz$irila do v3etkych kon&in zeme.

I. Cirkev, ktora vychadza

20. V Bozom slove sa neustale objavuje tento dynamizmus ,vychadzania“, do ktorého Boh povzbudzuje veriacich.
Abraham prijal pozvanie, aby sa vydal do novej zeme (porov. Gn 12, 1 — 3). MojZi$ posluchol BoZie povolanie: ,Pod,
poslem ta“ (Ex 3, 10) a vyviedol lud do zaslibenej zeme (porov. Ex 3, 17). JeremiaSovi povedal: ,Pbjdes vSade, kde
ta poSlem*® (Jer 1, 7). Aj dnes v tomto JeziSovom ,chodte“ su obsiahnuté vSetky nové scenare i vyzvy evanjelizatného
poslania Cirkvi a vSetci sme pozvani na tento novy misionarsky ,vychod“. Kazdy krestan a kazdé spolo¢enstvo musia
dobre rozliSit, na aku konkrétnu cestu ich Pan posiela, ale vSetci sme pozvani prijat toto povolanie: vyjst z vlastnej
pohodinosti a mat odvahu ist na vSetky periférie, ktoré potrebuju svetlo evanjelia.

21. Radost evanjelia, ktora napifia Zivot spoloéenstva ugenikov, je misionarska radost. Citia ju sedemdesiati dvaja
u€enici, ktori sa vracaju z misie plni radosti (porov. Lk 10, 17). PreZiva ju Jezi§, ked plesa radostou v Duchu Svatom
a chvali Otca, pretoze jeho zjavenie prenika ku chudobnym a najmensSim (porov. Lk 10, 21). PIni obdivu ju citili aj prvi
z tych, ktori sa obratili pri hlasani apostolov, priCom ,kazdy ich po&ul hovorit’ svojim jazykom* (Sk 2, 6) na defi Turic.
Tato radost je znakom toho, Ze evanjelium bolo ohlasené a prinasa ovocie. Ma vSak v sebe aj dynamiku ,exodu“ a
daru, dynamiku vyjdenia zo seba a rozsievania — stale znova a stale dalej. Pan hovori: ,Podme inde, do susednych
dedin, aby som aj tam kazal, ved na to som priSiel“ (Mk 1, 38). Ked semeno bolo zasiate na jednom mieste, nezdrzuje
sa tam dlhSie, aby viac vysvetloval alebo aby vykonal viac znameni, ale Duch ho vedie, aby sa vybral do dalSich
dedin.



22. Slovo ma v sebe silu, ktori nedokazeme predvidat. Evanjelium hovori o semene, ktoré po zasiati rastie samo od
seba, aj ked hospodar spi (porov. Mk 4, 26 — 29). Cirkev musi prijat’ tuto nesputanu slobodu Slova, ktoré dosahuije to,
¢o chce — takymi formami a spésobmi, ktoré prekracuju nase chapanie a rucaju nase schémy.

23. Intimita Cirkvi s JezZiSom je intimitou spoloéného napredovania a toto ,spolocenstvo je [podstatne]
misionarske®.[20] Ak chceme kracat podla Panovho vzoru, dnes je zZivotne dblezité, aby sa Cirkev vydala hlasat
evanjelium v3etkym, na vSetky miesta, pri vSetkych prilezitostiach, bez vahania, bez zdrahania a bez strachu.
Evanjeliova radost je pre cely fud; nikoho nemozno vylucit. Anjel takto ohlasuje betlehemskym pastierom: ,Nebojte
sa. Zvestujem vam velku radost, ktora bude patrit’ vS§etkym ludom*® (Lk 2, 10). Zjavenie svatého apostola Jana hovori
o anjelovi, ktory mal ,ve¢né evanjelium, aby ho zvestoval obyvatelom zeme, kazdému nérodu, kmeriu, jazyku a ludu®
(Zjv 14, 6).

Preberat iniciativu, zapajat’ sa, sprevadzat, prinasat ovocie a oslavovat

24. Cirkev ,vychadzajuca“ je spolo¢enstvo uc¢enikov, misionarov, ktori preberaju iniciativu, zapajaju sa, sprevadzaju,
prinasaju ovocie a oslavuju. ,Primerear — ako preberat iniciativu“ — azda mi odpustite tento neologizmus.
Spoloc¢enstvo, ktoré ohlasuje evanjelium, si uvedomuje, ze Pan prevzal iniciativu, prediSiel vSetkych v laske (porov. 1
Jdn 4, 10), a prave preto vie urobit prvy krok. Vie prevziat iniciativu bez strachu ist dopredu, hfadat tych, ¢o sa vzdialili,
a dojst na kazdu krizovatku ciest v snahe odovzdat pozvanie odlu¢enym. Preziva neuhasitelnu tuzbu ponukat
milosrdenstvo, ovocie toho, ze zazilo Panovo nekonecné milosrdenstvo a jeho Siriacu sa silu. Odvazme sa trochu viac
preberat iniciativu! Prave v désledku toho sa Cirkev dokaze zapajat a vkladat do veci. Jezi§ umyl nohy svojim
ucenikom. Pan sa zapaja a zapaja aj svojich, kfaka pred druhymi na kolena, aby ich poumyval. Hned vSak hovori
svojim u€enikom: ,ste blahoslaveni, ak podla toho aj konate” (Jn 13, 17). Spolo€enstvo hlasajuce evanjelium sa
vklada prostrednictvom ¢innosti a gest do zivota druhych, skracuje vzdialenosti, znizuje sa az k ponizeniu, ak je to
potrebné, a objima ludsky Zivot, dotykajuc sa trpiaceho Kristovho tela v fudoch. Hlasatelia evanjelia tak ,pachnu po
ovciach” a tieto poCuvaju ich hlas. Teda spoloenstvo tych, ktori hlasaju evanjelium, dava sa k dispozicii na
.Sprevadzanie®“. Sprevadza fudstvo na v3etkych jeho cestach, nech su akokolvek naro¢né alebo dihé. Pozna dihé
Cakanie a apostolsku vytrvalost. Evanjelizacia ma velku trpezlivost a je si vedoma prekazok. Verna Panovmu daru,
vie prindSat ovocie. Spolo€enstvo hlasajuce evanjelium vzdy dava pozor na ovocie, pretoZze Pan chce, aby bolo
plodné. Stara sa o zrno a nestraca pokoj pre kukol. Ked rozsievac vidi vzrastat kukol uprostred pSenice, nereaguje
lamentovanim ani panikarenim. Najde spOsob, ako Slovo vloZit do konkrétnej situacie, aby prinieslo plody nového
zivota — aj ked sa mbézu zdat len Ciastocné alebo nedokonalé. UCenik vie ponuknut cely svoj zivot az po obetu
mucenictva — ako svedectvo o JeziSovi Kristovi, ale jeho cielom nie je vyrabat si nepriatelov, ale skor to, aby Slovo
bolo prijaté a ukazalo svoju oslobodzujucu a obnovujucu silu. Napokon radostné spolo¢enstvo, ktoré hlasa
evanjelium, vie aj ,oslavovat®. Slavi a oslavuje kazdé malé vitazstvo, kazdy krok dopredu v evanjelizacii. Radostna
evanijelizacia sa stava krasnou v liturgii ako suc¢ast kazdodennej snahy Sirit dobro. Cirkev suasne evanjelizuje a je
evanjelizovana krasou liturgie, ktora je oslavou evanjelizanej €innosti a zarovern pramerfiom obnovenej tuzby po
sebadarovani.

Il. Pastoracia v obrateni

25. Dobre viem, ze dokumenty sa dnes neteSia takému zaujmu ludi ako v inych dobach a Ze byvaju rychlo zabudnuté.
Napriek tomu chcem zdéraznit, Ze to, o tu zamyslam vyjadrit, ma programovy charakter a podstatné désledky.
Dufam, ze vSetky spoloCenstva sa budu snazit, aby pouzili potrebné prostriedky na vykro¢enie po ceste pastoratného
a misijného obratenia, ktoré nenecha veci v takom stave, v akom su. Teraz nam netreba ,beZnu administraciu“.[21]
Disponujme sa vo vSetkych oblastiach sveta do ,permanentného stavu misie®.[22]

26. Pavol VI. pozval na posilnenie vyzvy na obnovu, aby sa zdéraznilo, Ze tato vyzva sa netyka len niektorych
jednotlivcov, ale celej Cirkvi. Pripomerime si tento paméatny text, ktory dodnes ni¢ nestratil zo sily svojej naliehavosti:
,Cirkev musi prehibit poznanie o sebe samej, musi sa zamysliet nad tajomstvom, ktoré je jej vlastné... Z tohto jasného
a Cinorodého poznania vyplyva spontanna tuzba konfrontovat' idealny obraz Cirkvi, ako ju Kristus videl, chcel a



miloval, svoju nevestu, svatl a neposkvrnenu (Ef 5, 27), s jej skuto€nym vyzorom, ako sa javi dnes... Preto citit' taku
velkorysu, ba priam netrpezliva tuzbu po obnove, teda po naprave chyb, odhalenych a zavrhnutych tymto poznanim,
ktoré je akoby vnutornym spytovanim pri pohlade na model, ktory nam o sebe zanechal Kristus®.[23] Druhy vatikansky
koncil predstavil obratenie Cirkvi ako otvorenie sa pre stalu reformu seba samej, smerujucu k vernosti JeziSovi
Kristovi: ,Kazda reforma Cirkvi vo svojej podstate spociva v stale rastlicej vernosti jej vlastnému povolaniu... Kristus
nabada putujucu Cirkev na tuto ustaviéna reformu, ktoru ako fudska a pozemska ustanovizen neprestajne
potrebuje.“[24] Existuju cirkevné Struktury, ktoré obmedzuju evanjelizaény dynamizmus; a rovnako existuju dobré
Struktury, ktoré ho napomahaju, ak su naplnené zivotom, ktory ich hybe, podporuje a hodnoti. Bez nového zivota a
autentického evanijeliového ducha, bez ,vernosti Cirkvi vlastnému povolaniu“ sa kazda nova Struktura zakratko

pokazi.

Neodkladna obnova Cirkvi

27. Snivam o misijnej rozhodnosti schopnej vSetko premenit tak, aby sa zvyky, Styly, jazyk a vSetky cirkevné Struktary
stali vhodnymi prostriedkami na evanijelizaciu su¢asného sveta — viac nez prostriedkami sebazachovy. Reformu
Struktur, ktoru si vyzaduje pastoracné obratenie, mozno chapat len v tomto zmysle: urobit’ vSetko tak, aby sa Struktury
stali viac misijnymi; aby sa riadna pastoracia v kazdej zo svojich podbb stala expanzivnejSou a otvorenejSou, a tak
vSetkych, ktori su aktivni v pastoracnej sluzbe, disponovala k postoju ,vychadzania“ a pomahala tak kazdému, komu
Jezi$ ponuka svoje priatelstvo, dat pozitivhu odpoved. Ako hovoril Jan Pavol Il. biskupom Oceanie, ,kazda obnova v
Cirkvi musi mat za ciel misiu, aby nepadla za obet cirkevnej zahladenosti do seba“.[25]

28. Farnost nie je zastarana Struktura; ma velku flexibilitu a moze na seba vziat rozlicné podoby — v zavislosti od
schopnosti a misijnej kreativity svojho pastiera a miestneho spolo€enstva. Aj ked to urCite nie je jedina institucia
ohlasovania evanjelia, ak je schopna neustale sa reformovat a adaptovat, bude aj nadalej ,Cirkvou, ktora Zije
uprostred domov svojich synov a dcér“.[26] To predpokladd, Ze bude naozaj v kontakte s rodinami a so Zivotom
veriacich a ze nezostane len nefunk&nou Strukturou oddelenou od fudi alebo skupinou vyvolenych, ktori su zahfadeni
do seba. Farnost je pritomnostou Cirkvi na konkréthom uzemi; miestom nacduvania Slovu a rastu krestanského Zivota;
miestom dialégu, ohlasovania a Stedrej lasky; miestom adoracie a slavenia.[27] Prostrednictvom viastnych aktivit
farnost’ povzbudzuje a formuje svojich ¢lenov, aby boli €inni v evanjelizacii.[28] Je to spoloenstvo spoloCenstiev,
svatyfa, do ktorej sa chodia napit vysmadnuti, aby vladali pokraovat v ceste, centrum neustaleho misijného
snazenia. Musime si vSak uvedomit, Ze vyzva na obnovu a reformu farnosti eSte nepriniesla dostatocné ovocie,
ktorym by malo byt to, aby farnosti boli blizSie ludom, aby sa stali prostredim zivého spolo€enstva i spoluprace a
celkom sa sustredili na misiu.

29. Dal$ie cirkevné institdcie, zakladné spologenstva a malé komunity, hnutia a iné formy asociacii st bohatstvom
Cirkvi, ktoré vzbudzuje Duch Svaty na evanjelizaciu vSetkych sektorov a oblasti. Mnohokrat sprostredkuju nové
evanjelizatné nadSenie a schopnost dialégu so svetom, prostrednictvom ktorého sa Cirkev obnovuje. Je pre ne vSak
velmi prospesné, aby nestratili kontakt s r6znorodou realitou miestnej farnosti a aby sa ochotne zaclenili do organicke;j
pastoracie miestnej cirkvi.[29] Tato integracia zabrani tomu, aby sa sustredili iba na jednu Cast evanjelia alebo Cirkvi,
alebo tomu, aby sa premenili na koCovnikov, ktorym chybaju korene.

30. Kazda miestna cirkev, teda ¢ast Katolickej cirkvi pod vedenim svojho biskupa, je povolana na misijné obratenie.
Je subjektom hlasania evanjelia,[30] lebo je konkrétnym vyjadrenim jedinej Cirkvi na danom mieste sveta a v nej ,je
skutocne pritomna a pdsobi jedna, svata, katolicka a apostolska Kristova Cirkev®.[31] Je to Cirkev vtelena do jedného
konkrétneho priestoru, vybavena vSetkymi prostriedkami spasy darovanymi Kristom, avSak s tvarou konkrétneho
miesta. Jej radost zo sprostredkovania JeziSa Krista je vyjadrena tak v starostlivosti o jeho ohlasovanie na
najbiednejSich miestach, ako aj v neustalom vychadzani na periférie vlastného Uzemia alebo do novych spolo¢ensko-
kultarnych prostredi.[32] Snazi sa byt vzdy tam, kde najviac chyba svetlo a zivot Vzkrieseného.[33] Aby sa tento
misijny impulz stal intenzivnejSim, StedrejSim a plodnejSim, vyzyvam kazdu miestnu cirkev vstupit do rozhodného
procesu rozliSovania, o€istovania a reformy.



31. Biskup vZzdy musi podporovat misijné spolo€enstvo vo svojej miestnej cirkvi, nasledujuc ideal prvych krestanskych
spologenstiev, v ktorych vSetci mali jedno srdce a jednu dusu (porov. Sk 4, 32). Preto niekedy kraca popredku, aby
ukazal cestu a povzbudil nadej ludu, inokedy svojou jednoduchou a milosrdnou pritomnostou stoji uprostred vSetkych
tak, ze je kazdému nablizku; a za niektorych okolnosti zasa kréd€a za fudom — preto, aby pomohol tym, ktori zaostali, a
tiez preto, lebo aj samotné stado ma €uch na hladanie novych ciest. Vo svojej ulohe usilovat sa o dynamické,
otvorené a misijné spolo€enstvo musi podporovat a snazit’ sa o dozrievanie vSetkych prostriedkov aktivnej ucasti, o
ktorych hovori Kédex kanonického prava,[34] a tiez o rozvoj dalSich foriem pastoraéného dialégu s tuzbou pocuvat
vSetkych a nielen tych, ktori st vzdy ochotni ho chvalit. Cielom tychto snazeni o aktivnu ucast’ jednotlivych skupin
vSak nema byt len samotna cirkevna organizacia, ale predovSetkym misijny sen priblizit sa ku vSetkym.

32. Od okamihu, ked som pozvany Zit to, ¢o Ziadam od druhych, musim premyslat’ aj nad konverziou papezstva. Mne
ako biskupovi Rima prinalezi zostat’ otvorenym navrhom tykajucim sa mojej sluzby — navrhom urobit’ tuto sluzbu
vernejSou vyznamu, ktory jej zamyslal dat’ Jezi$ Kristus, a tieZ su€asnym vyzvam evanjelizacie. Papez Jan Pavol Il. si
zelal, aby mu pomohli najst ,taku formu vykonavania primatu, ktora sa nezriekne podstaty svojho poslania, a predsa
sa otvori pre novu situaciu“.[35] V tomto sme urobili maly pokrok. Aj papezstvo a centralne Struktury univerzalnej
Cirkvi potrebuju pocuvat vyzvu na pastoracné obratenie. Druhy vatikansky koncil povedal, ze podobne ako
starobylé partriarchalne cirkvi, tak aj konferencie biskupov mézu ,mnohorakym a u¢innym spésobom prispiet k tomu,
aby zmysel pre kolégiovost vyustil do konkrétnych rozhodnuti®.[36] Ale toto Zzelanie sa naplno neuskutocnilo, pretoze
sa eSte dostatone nestanovil Statut biskupskych konferencii, ktory by ich definoval ako nositelky konkrétnych
kompetencii vratane urcitej vlastnej ucitelskej autority.[37] PriliSna centralizacia namiesto toho, aby bola napomocna,
komplikuje zivot Cirkvi a jej misionarsku dynamiku.

33. Pastoracia zalozena na misijnej perspektive si ziada opustit’ pohodIné pastoraéné kritérium typu ,vzdy sa to tak
robilo“. Pozyvam vSetkych, aby boli odvazni a kreativni v Ulohe znovudefinovat ciele, Struktury, Styl a evanjelizacné
metddy vlastnych spoloCenstiev. Stanovenie cielov bez adekvatneho preskimania prostriedkov na ich dosiahnutie je
odsudené do sveta fantazie. Vyzyvam vSetkych, aby so Stedrostou a odvahou uvadzali do praxe inStrukcie tohto
dokumentu, a to bez zdkazov a strachu. Je ddleZité nikdy nekracat sami, ale vzdy pocitat’ s bratmi a predovSetkym s
vedenim biskupov v mudrom i realistickom pastoraénom rozliSovani.

lll. Zo srdca evanjelia

34. Ak vSetko chceme vnimat v kontexte misijnej perspektivy, plati to aj pre spésob odovzdavania posolstva. V
dnesnom svete rychlej komunikacie a zamerania len na to, ¢o sprostredkuju média, posolstvo, ktoré ohlasujeme, viac
nez kedykolvek predtym podlieha riziku, Ze zostane okyptené a zredukované iba na sekundarne aspekty. Dosledkom
toho by bolo, Ze niektoré otazky, ktoré su su¢astou moralneho u€enia Cirkvi, ocitni sa mimo kontextu, ktory im dava
skuto&ny zmysel. K najva¢Siemu problému dochadza, ked sa posolstvo, ktoré ohlasujeme, stotozni s takymi
druhotnymi aspektmi, ktoré — aj ked su relevantné — samy osebe nevyjadruju odkaz JeziSa Krista. Musime byt realisti
a nepokladat’ za samozrejmé, Ze nasi partneri v dialégu poznaju celé pozadie toho, o €om rozpravame, alebo Ze
dokazu spojit nase vypovede so skutoénym jadrom evanijelia, ktoré tymto vypovediam dava zmysel, krasu a
pritazlivost.

35. Pastoréacia s misijnym zameranim nie je posadnuta jednoliatym odovzdavanim mnozZstva doktrin ani ich
neodbytnym vnucovanim. Ked prijmeme pastoracny ciel a misijny Styl, ktory sa skuto€ne tyka vSetkych bez vynimky,
ohlasovanie sa skoncentruje na to, ¢o je podstatné, na to, €o je najkrajSie, najvacsie, najatraktivnejSie a zaroven
najpotrebnejSie. Ponuka sa zjednodus$i bez toho, aby stratila hibku a pravdivost, a stane sa este presvedgivej$ou a
jasnejsou.

36. V3etky zjavené pravdy vychadzaju z toho istého bozského prameria a su predmetom tej istej viery, avSak niektoré
z nich maju vacsiu dolezitost pre jasnejSie vyjadrenie podstaty evanjelia. To, o Ziari v jadre evanjelia, je nadhera
spasonosnej Bozej lasky, ktora sa prejavila v ukrizovanom a vzkriesenom JeZiSovi Kristovi. V tomto zmysle Druhy



vatikansky koncil konstatoval, Ze ,jestvuje poriadok, CiZze ,hierarchia‘ pravd katolickeho ucenia, lebo ich suvis so
zakladom krestanskej viery je rozlicny“.[38] To isté plati aj o dogmach viery a tieZ o celom obsahu doktriny Cirkvi
vratane jej moralneho ucenia.

37. Svaty Tomas Akvinsky ucil, Ze aj v moralnom posolstve Cirkvi existuje hierarchia — v ¢nostiach i skutkoch, ktoré z
nich vyplyvaju.[39] SkutoCne dblezita je ,viera Cinna skrze lasku® (Gal 5, 6). Skutky lasky k bliznemu su
najdokonalejsim vonkaj$im vyjadrenim vnutornej milosti Ducha: ,Zakladnym principom nového zakona je milost
Svatého Ducha, ktora sa prejavuje vo viere Cinnej skrze lasku®.[40] Preto hovori, ze €o sa tyka vonkajSich skutkov,
milosrdenstvo je najvacsou spomedzi ¢nosti: ,Milosrdenstvo je samo osebe najvacsou ¢nostou: jeho obsahom je
davat druhym a, €o je eSte dblezitejSie, dvihat ich slabosti. Milosrdenstvo je osobitnou tlohou pre tych, ktori su
nadriadeni — ved sa hovori, Ze byt milosrdnym je Bohu vlastné a prave v milosrdenstve sa obzvlast prejavuje jeho
vSemohucnost.“[41]

38. Je dblezité odvodzovat pastoraénu prax od ucenia koncilu, ktory odraza starobylé presvedcenie Cirkvi.
PredovSetkym treba povedat, Ze v ohlasovani evanjelia je nevyhnutné zachovat spravnu mieru. Tu mozno odhadnut
podla toho, ako ¢asto sa spominaju urcité témy, a podla toho, na ¢o sa kladie déraz v ohlasovani. Ak napriklad farar
pocas liturgického roka desatkrat hovori o zdrzanlivosti a iba dva alebo trikrat o laske alebo o spravodlivosti, vznika
nerovnovaha, pretoze prave tie ¢nosti, ktoré by mali byt najviac pritomné v ohlasovani a katechéze, zostavaju v tieni.
To isté sa deje, ked sa hovori viac o zakone nez o milosti, viac o Cirkvi nez o JeziSovi Kristovi, viac o papezovi nez o
Bozom slove.

39. Ako organicka jednota medzi Enostami brani tomu, aby niektora z nich bola vylu€ena z krestanského idealu, tak
ani ziadnu pravdu nemozno popriet. Neslobodno okyptovat integralnu jednotu evanjeliového posolstva. Okrem toho
kazdu pravdu mozno lepsie chapat, ked je vlozena do harmonie s celistvostou krestanského posolstva a prave v
tomto kontexte vSetky pravdy maju svoju déleZitost' i navzajom sa objasriuju. Ked je hlasanie verné evanjeliu, jasne sa
ukaze centralne postavenie niektorych pravd a tiez to, ze krestanské ohlasovanie o moralnosti nie je stoicka etika,
presahujuca asketiku, a nie je len prakticka filozofia ani katalég hriechov a chyb. Evanjelium predovSetkym pozyva dat
odpoved Bohu, ktory nas miluje a ktory nas zachrariuje tym, Ze ho spozname v druhych a vyjdeme zo seba samych,
aby sme sa snazili o dobro v3etkych. Toto pozvanie v nijakom pripade neslobodno zanedbat! V3etky ¢nosti su v
sluzbe tejto odpovedi lasky. Ak sa v danom pozvani nezrkadli sila a pritazlivost, moralna stavba Cirkvi sa dostava do
nebezpecfenstva, Ze zostane len doméekom z karat, a to je nade najvacsie nebezpeclenstvo. PretoZe v takom pripade
sa neohlasuje evanjelium, ale iba vybrané doktrinalne alebo moralne aspekty, ktoré vyplyvaju z istych ideologickych
nasmerovani. Posolstvo vtedy riskuje, Ze strati svoju Cerstvost’ a nebude mat viac ,voriu evanjelia®.

IV. Misia, ktora na seba berie Fudski ohrani¢enost’

40. Cirkev, ktora je uéenitkou ohlasovania, musi rast v interpretacii zjaveného Slova a chapani pravdy. Ulohou
exegétov a teolégov je pomahat, aby dozrievalo ,rozhodnutie Cirkvi“.[42] OdliSnym spbsobom to zas napomahaju iné
vedy. Napriklad ¢o sa tyka socialnych vied, Jan Pavol Il. povedal, ze Cirkev vnima ich prispevky, aby ,v nich nasla
konkrétne usmernenia, ktoré jej pombdzu vykonavat jej uCitelské poslanie“.[43]

V ramci Cirkvi je bezpocCet otazok, ktoré su predmetom Studia a o ktorych sa uvazuje s velkou slobodou. Rozlicné
smery filozofického, teologického a pastoraéného uvazovania, ktoré sa s Uctou a laskou nechavaju Duchom vkladat
do jednej harmodnie, pomahaju Cirkvi rast, pretoze jej umoznuju lepSie vyjadrovat mimoriadne bohaty poklad Slova.
Ludom snivajucim o monolitickom u€eni, ktoré v8etci bez najmenSich rozdielov musia zastavat, sa to moze zdat’ ako
rozptylujuca nedokonalost. Ale skutoCnost je taka, Ze tato réznorodost pomaha lepSie vyjadrovat a rozvijat rozlicné
aspekty nevyCerpatelného bohatstva evanjelia.[44]

41. Velké a rychle kulturne zmeny si v8ak zaroven vyZaduju, aby sme neustélu pozornost venovali hfadaniu spésobov
vyjadrenia vecnych pravd takym jazykom, ktory fudom umozni rozpoznat ich neustalu aktualnost’ a novost. Lebo ¢o
sa tyka pokladu krestanského uCenia, ,jedna vec je jeho podstata... a druha je spdsob formulacie jeho vyjadrenia“.[45]



Stava sa totiz, ze veriaci — zvyknuti na svoju re¢, ktorej rozumeju —, ked pocuvaju bezchybny ortodoxny jazyk,
odnesu si nie€o, €o nezodpoveda skutoénému evanjeliu JezZida Krista. So svatym umyslom komunikovat o pravde o
Bohu a ¢loveku im pri niektorych prilezitostiach ponukame faloSného boha alebo fudsky ideal, ktory nie je skutocne
krestansky. Takymto spésobom sme verni nejakej formulacii, ale neodovzdavame podstatu. Toto je najvacsie riziko.
Pamatajme, Ze ,vyjadrenie pravdy méze mat vela poddb. A obnova vyjadrovacich foriem je nevyhnutna na
odovzdavanie nepozmeneného vyznamu posolstva evanjelia dneSnému ¢lovekovi“.[46]

42. Toto ma velky vyznam pri ohlasovani evanjelia, ak nam skuto¢ne lezi na srdci, aby sme Coraz lepSie
sprostredkovali jeho krasu a umoznili ju spoznat’ vSetkym fudom. V kazdom pripade nikdy sa nam nepodari
dosiahnut, aby sme z u€enia Cirkvi urobili Cosi lahko pochopitelné a s radost'ou prijatefné celkom pre vSetkych. Viera
vzdy ma v sebe aj rozmer kriza; vzdy je tu aj nejaky tien, ktory vSak nebrani odhodlanosti suhlasit s fiou. Su veci,
ktoré mozno pochopit’ a ocenit’ len v zmysle tohto suhlasu viery, ktorého sestrou je laska presahujuca zrejmost, s
ktorou chapeme jej dévody a argumenty. Preto je potrebné pamatat na to, ze kazdé predkladanie nauky sa musi
konat s postojom hlasania evanjelia, ktory prebudza suhlas srdca skrze blizkost, lasku a svedectvo.

43. Pri neustalej snahe o rozliSovanie Cirkev moze dospiet aj k uvedomeniu si, ze niektoré jej vliastné zvyklosti —
nesuvisiace priamo s jadrom evanijelia, aj ked hlboko zakorenené v priebehu dejin — dnes uz nie su interpretované
rovnakym spdsobom ako kedysi a ich posolstvo nie je viac chapané vhodnym spésobom. M6zu byt pekné, ale uz
nesluzia potrebe odovzdavania evanjelia. Nebojme sa ich prehodnotit. Rovnako tiez existuju cirkevné predpisy a
prikazy, ktoré mohli byt velmi efektivne v dobe, ked vznikli, ale dnes uz nemaiju tu istd vychovnu silu na usmerfiovanie
Zivotov ludi. Svaty Tomas Akvinsky zdéraznoval, Ze prikazov danych Boziemu ludu priamo Kristom a apostolmi ,je
vefmi malo“.[47] Citujuc svatého Augustina poznamenaval, ze dodrziavanie predpisov, ktoré Cirkev pridala neskor,
treba vyzadovat s miernostou, aby ,sa prili§ nepretazil Zivot veriacich“ a nasa viera sa nepremenila na otroctvo,
kedze ,Bozie milosrdenstvo chcelo, aby bola slobodna“.[48] Toto varovanie, vyslovené pred mnohymi storociami, je
stale nesmierne aktualne. Malo by byt jednym z kritérii, ktoré treba brat do uvahy, ked premyslame nad takou
reformou Cirkvi a jej hlasania, ktora by skuto€ne umoznila zasiahnut vSetkych.

44. Na druhej strane pastieri a vSetci veriaci, ktori sprevadzaju svojich bratov vo viere alebo na ceste otvorenia sa
Bohu, nesmu zabudat' na to, €o nam s velkou jasnostou hovori Katechizmus Katolickej cirkvi: ,Pri¢itatelnost nejakého
¢inu a zodpovednost zan sa mbézu znizit, ba aj zrusit nevedomostou, nepozornostou, nasilim, strachom, navykmi,
nezriadenymi naklonnostami a inymi psychickymi alebo socialnymi faktormi.“[49]

Preto bez toho, aby sme Cokolvek uberali idealu evanjelia, treba s milosrdenstvom a trpezlivostou sprevadzat rozlicné
Stadia rastu osob, ktoré den po dni postupne napreduju.[50] Kfiazom pripominam, Ze spovednica nesmie byt
muciarfiou, ale miestom milosrdenstva Pana, ktory nas povzbudzuje, aby sme robili vSetko dobré, €o je v nasich
silach. Maly krécik uprostred ludskych ohrani¢eni méze byt Bohu vzacnejsi nez navonok bezchybny Zivot ¢loveka,
ktory svoje dni travi bez toho, aby musel Celit vaznym tazkostiam. VSetkym sa musi dostat' utecha a povzbudenie
zachranujucej Bozej lasky, ktora tajomne pdsobi v kazdom ¢loveku bez ohladu na jeho chyby alebo pady.

45, Vidime teda, ze Usilie hlasat evanjelium je ohrani¢ené limitmi jazyka a okolnosti. Treba sa snazit ¢o najlepsie
komunikovat’ o pravdach evanjelia v konkrétnom kontexte, aby sa nestratili pravda, dobro a svetlo, ktoré je mozné
sprostredkovat aj vtedy, ked sa eSte neda dosiahnut dokonalost. Misionarske srdce si je vedomé tychto limitov a
stava sa ,slabym pre slabych... a vSetkym pre vSetkych® (1 Kor 9, 22). Nikdy sa neuzatvara, nikdy sa neskryva za
vlastné istoty, nikdy si nevoli tvrdost ako prostriedok sebaobrany. Vie, Ze ono samo musi rast v chapani evanjelia a
rozliSovani ciest Ducha, a preto nezanedbava dobro, ktoré méze vykonat, aj ked riskuje, Ze sa zaSpini blatom ulice.

V. Matka s otvorenym srdcom
46. Cirkev ,vychadzajuca“ je Cirkev otvorenych dveri. Vyjst druhym v Ustrety, aby sme dosli az na ludské periférie,

neznamena utekat za svetom bez smeru a bez zmyslu. Casto je lep$ie spomalit krok a potlagit nepokoj, aby sme
pohliadli do o€i, aby sme nacuvali; alebo odlozit’ naliehavé ulohy, aby sme odprevadili niekoho, kto zostal na kraji



cesty. Tak ako v pripade otca marnotratného syna: jeho dvere zostali otvorené, aby syn pri svojom navrate mohol bez
tazkosti vstupit.

47. Cirkev je povolana byt vzdy otvorenym domom Pana. Jednym z konkrétnych znakov tejto otvorenosti je mat
vSade otvorené kostoly. A to preto, aby sa €lovek v tuzbe nasledovat vnuknutie Ducha pri hfadani Boha nestretol s
chladom zatvorenych bran. Existuju vSak aj iné brany, ktoré nesmieme zatvarat. V8etci sa nejakym spésobom mézu
zucasthovat na cirkevnom Zivote, v3etci mézu byt su€astou spolo¢enstva a ani dvere sviatosti by sa nemali zatvarat
z hocijakého dévodu. To plati predovSetkym pre sviatost, ktora je ,branou®, teda pre krst. Eucharistia, aj ked
predstavuje plnost sviatostného Zivota, nie je len prémiou pre dokonalych, ale aj $tedrym liekom a posilou pre
slabych.[51] Tieto suvislosti maju aj pastoraéné dosledky, ktoré sme povolani zvazit' s rozvahou a odvahou. Casto sa
spravame ako kontroloéri milosti, nie ako jej sprostredkovatelia. Ale Cirkev nie je colnica, je to otcovsky dom, v ktorom
je miesto pre kazdého aj s jeho Zivotnymi tazkostami.

48. Ak cela Cirkev prijme tento misijny dynamizmus, musi sa dostat’ ku vSetkym bez vynimky. Koho vSak ma
uprednostnit? Ked ¢itame evanjelium, najdeme velmi jasné usmernenie: nie bratov a bohatych pribuznych, ale
predovSetkym chudobnych a chorych, teda tych, ktori st ¢asto podceriovani a obchadzani, tych, ktori ,sa ti nemaju
¢im odplatit” (Lk 14, 14). O tomto nemozno pochybovat a neexistuju ani vysvetlenia, ktoré by toto velmi jasné
posolstvo oslabovali. Dnes i vzdy ,chudobni su privilegovanymi adresatmi evanjelia“[52] a hlasanie evanjelia
zamerané na nich je znakom kralovstva, ktoré Jezi$ priSiel priniest na svet. Treba bez okolkov povedat, Ze medzi
naSou vierou a chudobnymi existuje neoddelitefné puto. Nenechajme ich nikdy osamotenych.

49. Vyjdime, vyjdime v8etkym ponuknut zivot JeziSa Krista. Opakujem tu pre celu Cirkev to, €o som mnohokrat
povedal kiniazom a veriacim v Buenos Aires: je mi milSia ,otléena“ Cirkev, dorafnana a zaspinena tym, Ze vychadza do
ulic, nez Cirkev chora z uzavretia a pohodlnosti, z upatosti na vlastné istoty. Nechcem taku Cirkev, ktora robi vSetko,
aby si udrzala centralne postavenie, a nakoniec zostane zamotana v spleti svojich manii a procedur. Ak nas nie¢o ma
svato znepokojovat alebo trapit nase svedomie, tak je to ta vec, ze mnoho nasich bratov zZije bez sily, svetla a utechy
priatelstva s JeZiSom Kristom, bez spolo€enstva viery, ktora ich prijima, bez horizontu zmyslu a Zivota. Dufam, Ze skor
nez strach z urobenia chyby bude nas pobadat strach z uzatvorenia sa do Struktur, ktoré nam poskytuju falosnu

istotu; do predpisov, ktoré nas menia na neuprosnych sudcov, do zvyklosti, uprostred ktorych sa citime pokojni, i ked
vonku je vela hladnych a Jezi§ nam neustale opakuje: ,Vy im dajte jest!” (Mk 6, 37).

Druha kapitola
V krize spolo¢enskej angazovanosti

50. Skér nez budeme hovorit o niektorych zakladnych otazkach tykajucich sa hlasania evanijelia, treba si v kratkosti
pripomenut kontext, v ktorom mame Zit a pracovat. Dnes sa zvykne hovorit o tzv. ,diagnostickom prebytku“ — teda o
nadmernom mnozstve vysvetleni, preco veci nefunguju —, ktory vSak nie je sprevadzany skuto¢ne pouzitelnymi
navrhmi na rieSenie problémov. Na druhej strane nam nepomdéze ani Cisto sociologicky pohlad, ktory tvrdi, Ze dokaze
obsiahnut’ cell skutoénost svojou metodoldgiou, Udajne nezatazenou a hypoteticky neutralnou. To, €¢o chcem
ponuknut, ide skér v linii evanjeliového rozliSovania. Je to pohlad u€enika misionara, ktory ,sa Zivi svetlom a silou
Ducha Svatého*.[53]

51. Nie je ulohou papeza ponuknut detailnu a kompletnu analyzu su¢asného sveta, ale chcem vyzvat vSetky
spologenstva, aby sa venovali rozvijaniu ,bdelej schopnosti Studovat znamenia Cias®.[54] Je to vazna zodpovednost,
pretoze niektoré skutocnosti dnesnej doby, ak pre ne nenajdeme dobré rieSenia, mdzu prerast do procesov
odludstenia, pri ktorych sa uz velmi tazko hlada cesta spat. Je potrebné ozrejmit, o je plodom krafovstva a ¢o Skodi
BoZiemu planu. Znamena to nielen rozpoznat’ a interpretovat vnuknutia tak dobrého, ako aj zlého ducha, ale — a toto
je skutocne dbélezité — vybrat’ si vnuknutia dobrého a odmietnut tie, ktoré pochadzaju od zlého. Za vychodiskové
pokladam rozlicné analyzy ponuknuté v inych dokumentoch univerzalneho Magistéria, ako aj tie, ktoré predlozili
regionalne a narodné konferencie biskupov. V tejto exhortacii sa chcem iba nakratko — s pastoratnym pohfadom —



zastavit’ pri niektorych aspektoch, ktoré by mohli zabrzdit alebo oslabit dynamiku misijnej obnovy Cirkvi jednak preto,
Ze maju do Cinenia so zivotom a déstojnostou Bozieho fudu, ako aj preto, Ze sa dotykaju tych, ktori priamo patria do
cirkevnych institucii a pracuju na poli evanjelizacie.

I. Niektoré vyzvy suc¢asného sveta

52. Ludstvo v tejto chvili preziva historicki zmenu, ktoru vidime v pokroku tykajucom sa rozli¢nych oblasti. Treba
pochvalit uspechy prispievajuce k blahobytu fudi, napriklad v oblasti zdravia, vzdelania a komunikacie. Nesmieme
vSak zabudnut, ze va¢Sina muzov a zien naSich Cias Zije v kazdodennej biede s neblahymi nasledkami. Niektoré
patoldgie stale narastaju. Strach a zufalstvo sa zmocnuju sfdc mnohych ludi, dokonca aj v tzv. bohatych krajinach.
Radost’ zo zivota €asto vyhasina, narasta neucta a nasilie, nerovnost sa stava €oraz evidentnejSou. Treba bojovat o
prezitie a neraz je toto prezitie eSte poznacené aj nedostatkom déstojnosti. Tato epochalna zmena je spésobena
obrovskymi skokmi, ktoré sa vzhlfadom na kvalitu, kvantitu, rychlost’ a akumul&ciu uskuto€nuju vo vedeckom pokroku,
v technologickych inovaciach a v ich rychlych aplikaciach na rozliéné oblasti prirody a Zivota. Zijeme v dobe poznania
a informacii, ktoré su pramenom novych foriem moci, ¢asto v8ak anonymne;.

Nie ekondmii vylu€enia

53. Ako prikaz ,Nezabijes!" stanovuje jasnu hranicu, aby ochranil hodnotu ludského Zivota, tak aj my dnes musime
povedat ,nie ekondmii vylu€enia a nerovnosti‘. Takato ekondémia zabija. Nemozno dopustit, Ze nikoho nezaujima, ked
od zimy zomrie starec, ktory zostal na ulici, zatial ¢o do sprav sa dostane dvojbodovy pokles na burze. To je
vylu€enie. Nemozno viac tolerovat, Ze sa vyhadzuje jedlo, ked fudia trpia od hladu. To je nerovnost. Dnes sa vSetko
stava predmetom hry zalozenej na sutazivosti a zakone silnejSieho, pricom v tejto hre silnejsi poziera slabSieho. V
dosledku danej situacie su celé zastupy ludi vylu¢ené a vytlaené na hranicu spolo€nosti: bez prace, bez perspektiv,
bez vychodiska. Ludska bytost je pokladana za predmet konzumu, ktory mozno pouzit' a zahodit. Vytvorili sme kulttru
»wyhadzovania“, ktora sa v8ade Siri. Nejde tu len o fenomén vyuZivania a utlaku, ale aj o €osi nové: vylu€enie ma v
kone¢nom désledku do Cinenia so zmyslom toho, €o znamena patrit do spolo¢nosti, v ktorej zijeme, pretoze vylucenie
neznamena zist do niz8ej vrstvy, na perifériu alebo zaradit sa medzi bezmocnych; vylu€enie znamena zostat vonku.
Vylu€eni nie su ,vyuzivani“, su odpadom, ,zvySkami*.

54.V tomto kontexte eSte stale niektori obhajuju ekonomickeé tedrie, ktoré tvrdia, Ze bohatnutie bohatych ¢asom
vytvori blahobyt aj pre chudobnych, a tieZ tedrie, ktoré predpokladaju, Ze ekonomicky rast podporeny volnym trhom
dokaze sam od seba vyprodukovat vacsiu rovnost a zaclenenie fudi do spolo€nosti vo svete. Tento nazor, ktory nikdy
nebol potvrdeny konkrétnymi faktmi, je znakom neprezieravej a prostoduchej dévercivosti v dobro tych, ktori maju v
rukach ekonomicku moc a ,posvatné“ mechanizmy viddnuceho ekonomického poriadku. Vyli¢eni medzi¢asom stéle
Cakaju. Na udrzanie zivotného $tylu, ktory vylu€uje druhych, ako aj preto, aby sa €lovek mohol nadchnut pre tento
egoisticky ideal, rozvinula sa priam globalizacia nezaujmu. Takmer bez toho, aby sme si to uvedomili, stavame sa
neschopnymi prejavit akykolvek sucit s bolestnym vykrikom druhych, neplateme uz nad ich tragédiami a
nezaujimame sa o nich, akoby to boli veci, s ktorymi nemame ni¢ do €inenia, ktoré neprinalezia do nasej
kompetencie. Kultura blahobytu nas anestetizovala a pokoj stracame len vtedy, ked trh ponukne nie€o, o sme si eSte
nekupili. VSetky zivoty zlomené pre nedostatok prilezitosti sa nam zdaju len akymsi divadlom, ktoré nas vSak nijakym
spésobom nevyvadza z miery.

Nie novej idolatrii pefazi

55. Jedna z pri€in tejto situacie sa nachadza vo vztahu, ktory sme si vytvorili s peniazmi, pretoze pokojne prijimame
ich viadu nad nami i nad nasimi spolo¢nostami. Finan¢na kriza, ktorej Celime, spésobuje zabudanie na to, zZe jej
pri€inou je hlboka antropologicka kriza: popretie primatu ludskej bytosti! Vytvorili sme nové idoly. Uctievanie
starovekého zlatého telata (porov. Ex 32, 1 — 35) naslo svoju novu a bezcitnl podobu vo fetiSizme penazi a diktatare
ekondmie bez tvare i skuto€ne ludského zameru. Svetova kriza, ktora zasahuje financie a ekondmiu, poukazuje na



pramene ich nerovnovahy, predovSetkym na nedostatok antropologického zmyslania, ktory ludsku bytost redukuje na
jedinu z jej potrieb: na konzum.

56. Zatial €o zarobky niekolkych exponencialne rastu, vacsina sa stale vzdaluje od blahobytu tejto Stastnej menSiny.
Takato nerovnovaha ma svoj pévod v ideoldgiach, ktoré obranuju absolutnu autonémiu trhov a finanéné Spekulacie.
Tym beru pravo kontroly Statom, ktoré by mali bdiet nad ochranou spolo¢ného dobra. Zaklada sa nova, neviditelna,
niekedy virtualna tyrania, ktora jednostranne a neuprosne diktuje svoje zakony a svoje pravidla. Okrem toho dlh i
rastuce uroky vzdaluju jednotlivé krajiny od praktickych moznosti vyuzitia vlastnej ekonomiky a ludi od dosiahnutia
realnej kupne;j sily. K tomuto v8etkému sa pridava rozvetvena korupcia a egoistické vyhybanie sa plateniu dani, ktoré
nadobudlo celosvetové rozmery. Tuzba po moci a po majetku nepozna hranice. V tomto systéme, ktory ma tendenciu
vSetko pohlcovat, len aby rastol zisk, Cokolvek krehké, ako napriklad zZivotné prostredie, nema Sancu branit sa vodi
zaujmom zbozsteného trhu, z ktorych sa stavaju absolutne pravidla.

Nie peniazom, ktoré panuju namiesto toho, aby sluzili

57. Za tymto postojom sa skryva odmietnutie etiky a odmietnutie Boha. Na etiku sa pozera len s opovrhnutim a
vysmechom. Poklada sa za kontraproduktivnu a prili§ humannu, pretoze relativizuje peniaze a moc. Niektori ju
vnimaju aj ako hrozbu, lebo odsudzuje manipulaciu a degradaciu osoby. V kone¢nom désledku etika poukazuje na
Boha, ktory oCakava zavaznu odpoved presahujucu kategodrie trhu. Ak sa totiz tieto kategorie absolutizuju, Boh sa
stava nekontrolovatefnym, nemanipulovatefnym a priam nebezpecnym, pretoze ludsku bytost povolava na jej pinu
realizaciu a nezavislost od akejkolvek formy otroctva. Etika — teda etika bez ideoldgie — umoznuje vytvorit rovnovahu
a fudskejsi spoloCensky poriadok. V tom zmysle nabadam finanénych expertov a predstavitelov Statov, aby zobrali do
uvahy slova mudreho muza staroveku: ,Nepodelit sa o svoje dobra s chudobnymi znamena okradat ich a oberat ich o
zivobytie. Dobra, ktoré vlastnime, nie su nase, ale ich.“[55]

58. Finan¢na reforma, ktora berie do Uvahy etiku, vyzadovala by si vyrazni zmenu postoja zo strany politikov, ktorych
nabadam, aby tuto vyzvu prijali s rozhodnostou a prezieravostou, samozrejme, s prihliadnutim na Specifickost’
kazdého kontextu. Peniaze musia sluzit, a nie panovat. Papez miluje vSetkych, bohatych aj chudobnych, ma vSak
povinnost v Kristovom mene pripominat, Ze bohati maju pomahat chudobnym, maju ich reSpektovat a podporovat.
Nabadam vas na nezis$tnu solidaritu a na to, aby sa ekonomika a financie vratili k takej etike, ktora chce pomahat
Cloveku.

Nie nerovnosti, ktora plodi nasilie

59. Dnes sa na mnohych miestach vola po vacsej bezpecnosti. Kym vSak neodstranime vylu€enie a nerovnost v
spolo¢nosti, ako aj medzi jednotlivymi narodmi, nie je mozné vykorenit' nasilie. Z nasilnosti obvifiuju chudobnych a
najbiednejSie narody, avSak bez rovnosti Sanci si rozlicné formy agresie i vojen vzdy najdu Urodnd zem a ¢asom
znova exploduju. Ked spolocnost, ¢i uz miestna, narodna, alebo celosvetova, necha jednu svoju ¢ast na periférii,
pokoj donekonecna nezachrania nejaké politické programy ani poriadkové zloZky i tajné sluzby. Nie je to tak len
preto, ze nerovnost spdsobuje nasilné reakcie tych, ktori su vyliéeni zo systému, ale najma preto, ze socialny a
ekonomicky systém je nespravodlivy uz pri koreni. Ako dobro ma tendenciu delit sa, tak zlo, ktoré ziska suhlas, teda
nespravodlivost, ma tendenciu rozsirovat’ svoju Skodlivi moc a potichu rozvracat’ zaklady vSetkych politickych i
spologenskych systémov, nech uz sa zdaju byt akokolvek pevné. Ako kazda Cinnost ma svoje nasledky, tak zlo
zahniezdené v Struktdrach spolo¢nosti ukryva v sebe potencial rozkladu a smrti. Ak sa zlo krystalizuje v
nespravodlivych spolo€enskych Struktdrach, nemozno oakavat lepSiu buducnost. Sme este daleko od tzv. ,konca
dejin“, pretoze podmienky udrzatelného a mierového rozvoja doteraz nezapustili korene ani sa nepresadili.

60. Mechanizmy sucasnej ekondmie podporuju rozvoj konzumu, avSak bezbrehy konzumizmus spojeny s
nerovnostou dvojnasobne poskodzuje Strukturu ludskej spolonosti. Socialne rozdiely skér i neskdr vedu k nasiliu,
ktoré vS8ak nemozno riesit zbrojenim — teraz ani v buducnosti. Zbrojenie sluzi len na oklamanie tych, ktori volaju po
vacsej bezpec€nosti, akoby sme dnes nevedeli, ze zbrane a represalie neprinasaju rieSenia, ale spésobuju len horsie



konflikty. Niektorym sa jednoducho paci obvifiovat chudobnych a rozvojové krajiny z vlastnych chyb; pouzivaju
neadekvatne zovSeobecnenia a tvrdia, Ze rieSenie je vo ,vzdelavani“, ktoré tychto [udi upokoji a premeni na
zdomacnelé, neutocné stvorenia. Toto sposobuje eSte vacsi hnev, najma ak ti, o su vyluceni, dobre vidia, ako v
spolo¢nosti rastie rakovina, ktorou je hiboko zakorenena korupcia — vo vladach, v podnikatel'skej sfére a v institiciach
mnohych krajin — bez ohladu na politicku ideoldgiu Statnych predstavitelov.

Niektoré kulturne vyzvy

61. Evanjelizujeme aj vtedy, ked sa snazime Celit rozlicnym vyzvam, pred ktorymi sa ocitame.[56] Niekedy sa tieto
vyzvy prejavuju v jasnych utokoch na nabozensku slobodu — alebo v novom prenasledovani krestanov, ktoré uz vo
viacerych krajinach dosiahlo alarmujuce rozmery nenavisti a nasilia. Vo vacsine pripadov vSak skor ide o rozSirenu
lahostajnost’ a relativizmus spojeny s roz€arovanim i krizou ideoldgii, ktora je negativnou reakciou ludi na vSetko, ¢o
pripomina totalitu. Toto poSkodzuje nielen Cirkev, ale spolo€ensky Zivot vo vSeobecnosti. Je zrejmé, Ze kultura, v
ktorej kazdy chce byt nositefom vlastnej subjektivnej pravdy, nepodporuje tizbu ob&anov zapojit sa do spolo¢ného
projektu, ktory presahuje ich osobné zaujmy a tuzby.

62. V prevladajucej kulture sucasnosti prvé miesto zaujima to, €o je vonkajSie, okamzité, viditelné, rychle, povrchné,
docasné. To, €o je redlne, ustupuje tomu, €o je zdanlivé. Globalizacia v mnohych krajinach spdsobila rychly rozklad
vlastnych kultarnych korefov — a to prostrednictvom invazie vplyvu inych kultar, ktoré su ekonomicky rozvinuté, ale
eticky zoslabnuté. Toto na viacerych synodach opakovali biskupi rozli€nych kontinentov. Napriklad africki biskupi,
odvolavajuc sa na encykliku Sollicitudo rei socialis, uz pred niekolkymi rokmi upozornili na snahu urobit africké krajiny
suciastkami ,akéhosi mechanizmu, suciastkami obrovskych ozubenych kolies. K tomuto ¢asto dochadza aj v oblasti
hromadnych oznamovacich prostriedkov; tieto su vacsinou riadené zo stredisk v severnej Casti sveta, neberu vzdy
patri¢ny ohlad na prednostné ciele a problémy tychto krajin ani nere$pektuiju ich kulturny raz*.[57] Aj biskupi Azie
zdéraznili ,vplyv, ktory sa zvonka vyvija na azijské kultury. Povstavaju nové formy spravania sa, ktoré su vysledkom
prehnaného vystavovania sa vplyvom komunikacnych prostriedkov. [...] Désledkom toho je, Zze negativne aspekty
priemyslu médii a zabavy ohrozuju tradi€né hodnoty*“.[58]

63. Katolicka viera mnohych narodov &eli vyzve rozSirovania novych nabozZenskych hnuti, z ktorych urcita ¢ast ma
tendenciu k fundamentalizmu a zasa ina smeruje k predkladaniu duchovnosti bez Boha. To je z jednej strany
vysledkom ludskej reakcie na materialisticki, konzumnu spolo¢nost’ plnu individualizmu, na druhej strane zneuzitim
nudze obyvatelov, ktori Ziju na periférii a v chudobnych oblastiach; teda ludi, ktori prezivaju uprostred velkych bolesti
a hladaju okamZité rieSenia vlastnych potrieb. Tieto naboZzenské hnutia, charakteristické svojou prefikanostou,
uprostred prevladajuceho imperializmu zapifiaju vakuum, ktoré zanechal sekularny racionalizmus. Okrem toho je véak
potrebné, aby sme si uvedomili, Ze ak €ast nasich pokrstenych veriacich nepocituje naleZitu prislusnost k Cirkvi,
modzu za to aj niektoré nase Struktury; méze za to malo priatel'ska atmosféra v niektorych farnostiach a
spologenstvach alebo byrokraticky pristup k rieSeniu problémov — jednoduchych, ako aj zloZitych — tykajucich sa
zivota nasich narodov. Na mnohych miestach previada administrativny pristup nad pastoraénym a tiez vysluhovanie
sviatosti bez ostatnych foriem evanjelizacie.

64. Proces sekularizacie ma tendenciu uzatvarat vieru a Cirkev do sukromnej a intimnej oblasti. Okrem toho
prostrednictvom popierania ¢ohokolvek nadprirodzeného tento proces spdsobil rasticu eticki deformaciu a oslabenie
zmyslu pre osobny i socialny hriech, ako aj postupny narast relativizmu, ktorych spoloénym désledkom je videobecna
strata spravneho smeru, najma ¢€o sa tyka ludi v obdobiach dospievania a mladosti, ktoré su velmi zranitelné
zmenami. Ako spravne poznamenavaju biskupi Spojenych Statov americkych, zatial ¢o Cirkev nastoji na existencii
objektivnych moralnych noriem, platnych pre vSetkych, ,najdu sa aj taki, ktori toto u¢enie prezentuju ako
nespravodlivé, teda odporujuce zékladnym fudskym pravam. Takato argumentacia zvy€ajne vychadza z istej formy
moralneho relativizmu, ktora je — nie bez suvislosti — spojena s vierou v absolutne prava jednotlivcov. V tejto optike je
Cirkev vnimana, akoby hlasala predsudky a zasahovala do osobnej slobody*.[59] Zijeme v spolo&nosti informacii,
ktora nas neustale presycuje udajmi, a to takym spdsobom, akoby vSetky boli na rovnakej urovni, az napokon nas



privadza k hroznej povrchnosti pri posudzovani moralnych otazok. V désledku toho je velmi potrebna vychova, ktora
uci kriticky mysliet a ponuka cestu dozrievania v hodnotach.

65. Napriek sekularnemu pradu, ktory vyrazne ovplyvnil nase spolo¢nosti, v mnohych krajinach — aj tam, kde je
krestanstvo v mensine — Katolicka cirkev podfa verejnej mienky zostava kredibilitnou instituciou, déveryhodnou, ¢o sa
tyka solidarity a starostlivosti o nudznych. Pri mnohych prilezitostiach posluzila ako sprostredkovatelka hfadajuca
rieSenie problémov, ktoré sa tykaju pokoja, svornosti, Zivotného prostredia, ochrany zivota, fudskych a ob¢ianskych
prav atd. A aky velky je prispevok katolickych 8kél a univerzit po celom svete! Je velmi dobre, Ze je to tak. Ked vSak
predkladame iné otazky, ktoré vzbudzuju mensi suhlas verejnej mienky, nie je uz také lfahké dokazat, Ze to robime z
vernosti tym istym presved€eniam o déstojnosti ludskej osoby a spolo€nom dobre.

66. Rodina prechadza hibokou kultarnou krizou ako vSetky spoloCenstva a spoloCenské zvazky. V pripade rodiny je
krehkost jej zvazkov mimoriadne zavazna, pretoze je to zakladna bunka spolo¢nosti; je to miesto, kde sa u€ime Zit' v
pluralite a tiez prinalezat druhym; je to miesto, kde rodicia odovzdavaju detom vieru. Na manzelstvo sa dnes hladi len
ako na formu citového uspokojenia, ktori mozno zadefinovat akymkolvek spdsobom a potom menit podla nazoru
kohokolvek. AvSak nenahraditelny prispevok manzelstva pre spolo¢nost presahuje uroveri citovosti a momentalnych
potrieb daného paru. Ako nas ucia francuzski biskupi, manzelstvo sa nerodi ,z citu lasky, ktory je pominutelny, ale z
hibky povinnosti, ktori na seba prijimaji manzelia, ked vstupuji do celoZivotného spolo&enstva“.[60]

67. Postmoderny a globalizovany individualizmus preferuje zivotny Styl, ktory oslabuje rozvoj a stabilitu zvazkov medzi
osobami a poSkodzuje rodinné puta. Pastora¢na ¢innost musi este lepSie ukazat, Ze vztah s nasim Otcom si
vyzaduje a zaroven podporuje vznik takého spoloCenstva, ktoré uzdravuje, napomaha a posilfiuje medziosobné
vztahy. Zatial ¢o vo svete, najma v niektorych krajinach, sa znovu objavuju rozliéné formy vojen a konfliktov, my
krestania nastojime na ponuke spoznavat druhych, obvazovat rany, budovat mosty, vstupovat do vztahov a pomahat
si nosit' ,vzajomne bremena“ (Gal 6, 2). Okrem toho sa dnes rodia mnohé formy asociacii na ochranu prav a
dosiahnutie vznesenych cielov. Takymto spdésobom sa prejavuje smad po angazovani sa mnohych ob&anov, ktori
chcu byt budovatelmi socidlneho a kultirneho pokroku.

Vyzvy inkulturacie viery

68. Krestansky substrat niektorych narodov, predovSetkym v zapadnych krajinach, je Zivou skuto&nostou. Tu
nachadzame, predovsetkym medzi najbiednejSimi, moralny poklad, ktory uchovava hodnoty autentického
krestanského humanizmu. Pohlad viery na skuto€nost nesmie zabudat na rozpoznavanie toho, o rozsieva Duch
Svaty. Znamenalo by to nemat doveru v jeho slobodnu a Stedru €innost; mysliet si, ze niet autentickych krestanskych
hodnét tam, kde velka Cast obyvatelstva prijala krst a rozlicnymi spésobmi vyjadruje svoju vieru i bratsku solidaritu. Tu
treba rozpoznat ovela viac nez len ,semena Slova®“, pretoze tu ide o autenticku katolicku vieru s vlastnymi sp6sobmi
vyjadrovania a prinalezitostou k Cirkvi. Je nespravne ignorovat’ mimoriadnu déleZitost, ktora prinalezi kulture
poznacenej vierou, pretoze tato evanjelizovana kultira ma ponad vlastné ohrani¢enia ovela viac zdrojov, nez je len
jednoduchy sucet veriacich postavenych do palby utokov su€asného sekularizmu. Evanjelizovana ludova kultura
obsahuje hodnoty viery a solidarity, ktoré dokazu podporit rozvoj spravodlivejSej a vacSmi veriacej spolo¢nosti; a
vlastni aj osobitni mudrost, ktoru treba vediet rozpoznat' s pohladom plnym vdacnosti.

69. Potreba evanjelizovat’ kultury z dévodu inkulturacie evanjelia je nevyhnutna. V krajinach s katolickou tradiciou ide
o sprevadzanie, starostlivost a posilhovanie bohatstva, ktoré uz existuje, a v krajinach s inymi nabozenskymi
tradiciami alebo v hlboko sekularizovanych krajinach ide o podporovanie novych procesov evanjelizacie kultury, aj
ked si to vyZzaduje velmi dlhodobé projekty. NemdzZeme ignorovat, Ze je tu vzdy vyzva na dalSi rast. Kazda kultura a
kazda spoloCenska skupina potrebuje olistenie a dozrievanie. V pripade fudovych kultur katolickych narodov je
mozné rozpoznat viaceré slabosti, ktoré eSte treba vylieCit evanjeliom: nadvlada muzov, alkoholizmus, domace
nasilie, mala ucast na Eucharistii, fatalizmus alebo povery, ktoré prerastaju do Carodejnictva, atd. AvSak prave ludova
zboznost je najlepSim vychodiskom na ich uzdravenie a oslobodenie.



70. Je tiez pravda, ze skér nez na prejavy krestanskej zboznosti sa déraz niekedy kladie na vonkajsie formy tradicii
niektorych skupin alebo na udajné osobné zjavenia, ktoré sa absolutizuju. Existuje aj krestanstvo zlozené z
poboznosti, z individualneho a sentimentalneho spdsobu prezivania viery, ktory v8ak v skuto¢nosti nezodpoveda
autentickej ,ludovej zboznosti“. Niektori tieto prejavy viery podporuju bez toho, aby sa starali o socialnu podporu a
formaciu veriacich, pri€¢om v niektorych pripadoch to robia s umyslom ziskat finanéné prostriedky alebo urcit moc
nad fudmi. Nembzeme tiez ignorovat, ze v poslednych desatroCiach sa prerusilo generacné odovzdavanie
krestanskej viery v katolickom lude. Je nepopieratelné, ze mnohi sa citia sklamani a neidentifikuju sa viac s
katolickou tradiciou, Ze pribuda rodiCov, ktori nedavaju krstit’ svoje deti a neucia ich modlit' sa, a Ze tu nastava isty
exodus smerom k inym spolo¢enstvam viery. Niektoré priiny tohto zlomu su tieto: chybajuci priestor pre dialég v
rodine, vplyv komunikagnych prostriedkov, relativisticky subjektivizmus, bezbrehy konzumizmus Ziveny trhom,
chybajuce pastoracné sprevadzanie najchudobnejSich, nedostato¢ne srdecné prijatie v naSich instituciach a nasa
tazkopadnost pri obnovovani mystického suhlasu viery v pluralitnom nabozenskom prostredi.

Vyzvy mestskych kultar

71. Novy Jeruzalem, svaté mesto (porov. Zjv 21, 2 — 4), je ciel, ku ktorému kraca celé ludstvo. Je zaujimave, €o nam
hovori Zjavenie: plnost fudstva a dejin sa uskutoéni v jednom meste. Toto mesto treba spoznat, a to kontemplativhym
pohladom alebo pohladom viery schopnym objavit Boha, ktory byva v jeho domoch, na jeho uliciach a namestiach.
Bozia pritomnost sprevadza uprimné hladanie jednotlivcov alebo celych skupin tuziacich najst oporu a zmysel
vlastného zivota. On zije medzi obyvatefmi a podporuje solidaritu, bratstvo, tuzbu po dobre, po pravde a po
spravodlivosti. Tato jeho pritomnost v8ak nesmie byt vyfabrikovana, treba ju odhalit, objavit. Boh sa neskryva tym,
ktori ho hfadaju s uprimnym srdcom, aj ked to robia len neisto, nepresne a nedokonale.

72. V meste nabozensky rozmer nachadza svoje vyjadrenia prostrednictvom takého Stylu zivota a takych zvykov
naviazanych na konkrétny ¢as, miesto a vztahy, ktoré sa odliSuju od Stylu Zivota ludi na dedine. Obyvatelia miest
¢asto dennodenne bojuju o prezitie a v tomto ich boji sa ukryva hiboky zmysel existencie, ktory zvy€ajne poukazuje aj
na hlboky nabozensky zmysel. Musime ho hlbSie preskumat, aby sme dokazali vstupit’ do takého dialégu, aky Pan
viedol so Samaritankou pri studni, kam ona pri$la, aby uhasila svoj smad (porov. Jn 4, 7 — 26).

73.V tychto rozlahlych oblastiach neustale vznikaju nové kultdry, pri¢om krestania v nich zvy€ajne neudavaju ton,
Casto vSak od nich preberaju také jazykové vyjadrenia, symboly, posolstva a vzory, ktoré ponukaju nové pohlady na
zivot, avSak v rozpore s evanjeliom JeziSa Krista. Celkom nova kultura prila do miest a neustale v nich rastie. Synoda
kon&tatovala, Ze suasné premeny tychto velkych oblasti a kultura, ktoru predstavuju, su privilegovanymi miestami
novej evanjelizacie.[61] Z toho vyplyva potreba premyslat nad miestami na modlitbu a spolo€enstvo s inovativnymi
charakteristikami, aby boli atraktivnejSie a zmysluplnejSie pre mestské obyvatelstvo. AvSak v désledku vplyvu
masovokomunikaénych prostriedkov ani dedinské oblasti nie si vymanené z tychto kulturnych premien, ktoré
spbsobuju délezité zmeny aj v ich spdsobe Zivota.

74. Potrebujeme evanjelizaciu, ktora predstavi nové spésoby nadvazovania vztahov s Bohom, s fudmi i so Zivotnym
prostredim a ktora ozivi zakladné hodnoty. Je nevyhnutné prist tam, kde sa formuju nové rozpravania a vzory,
zasiahnut' JeziSovym slovom najhlbSie jadra mestskej duse. Nesmieme v3ak zabudnut, Ze mesto je multikultirnym
prostredim. Vo velkych mestach mozno vnimat poprepajanu siet, v ktorej viaceré skupiny osdb spajaju rovnaké sny o
Zivote i podobna predstavivost a vytvaraju sa nové ludské sektory, kultirne oblasti a priam neviditelné mesta.
Rozliéné kulturne formy v nich de facto spoluziju, avSak neraz uprostred problémov segregacie a nasilia. Cirkev je
povolana davat sa do sluzby naro€ného dialégu. V mestach existuju ob&ania, ktori maju dost’ vhodnych prostriedkov
na rozvoj osobného a rodinného zivota, je tu vSak aj mnoho ,neob&anov, ,poloviénych ob¢anov” &i ,mestskych
zvySkov“. Mesto neustéle vytvara urCitu rozporuplnost, pretoZe na jednej strane svojim obyvatefom ponuka nesputané
moznosti, ale objavuju sa v iom aj vazne tazkosti braniace plnohodnotnému rozvoju zivota velkej skupiny fudi. Toto
protireCenie vyvolava bolestné formy utrpenia. Na mnohych miestach na svete si mesta centrami masovych
protestov, pri ktorych tisice obyvatelov volaju po slobode, mozZnosti angazovat sa, spravodlivosti a rozlicnych dalSich
poziadavkach, ktoré bez nalezitej interpretacie nebude mozné umic&at silou.



75. NembzZeme ignorovat to, Ze v mestach sa rychlo rozrasta distribu¢na siet drog a obchodu s fudmi, ako aj
zneuzivanie a vykoristovanie maloletych, nev§imavost voci starym i chorym a rozliéné formy korupcie i kriminality. To,
¢o by sa mohlo stat vzacnym miestom na stretnutie a vyjadrenie solidarity, Casto sa meni na miesto uUteku a
vzajomnej nedbvery. Domy a Stvrte sa buduju viac na izolaciu a ochranu nez na spojenie a integraciu.

Ohlasovanie evanjelia bude v tychto prostrediach zakladom obnovenia déstojnosti fudského zivota, pretoze Jezi§ v
mestach tuzi rozsirit Zivot v hojnosti (porov. Jn 10, 10). Zjednocujuci a plny zmysel ludského Zivota, ktory evanjelium
predkladd, je najlepSim liekom na choroby mesta, aj ked musime vziat do uvahy, Ze jediny program a uniformny Styl
na tychto miestach nie je pouzitelny. Ale Zit do hibky to, &o je ludské, a vstupovat do srdca jednotlivych problémov
kvasom svedectva, to v kazdej kulture a v kazdom meste krestanov zlepSuje a dané mesto zurodnuje.

Il. PokusSenia pastoraénych pracovnikov

76. Som velmi vdacny za snahy vSetkych, ktori pracuju v Cirkvi. Nechcem sa teraz zastavovat pri vymenuavani
vSetkych aktivit jednotlivcov, ktori pracuju v pastoracii, od biskupov az po tie najpokornejSie a najskrytejSie sluzby v
Cirkvi. Chcel by som sa skér zamysliet nad vyzvami, ktorym v kontexte su¢asnej globalizovanej kultury vSetci musia
Celit. Musim vSak na prvom mieste a kvdli spravodlivosti povedat, Ze prinos Cirkvi pre su€asny svet je naozaj velky.
Nasa bolest a nasa hanba pre hriechy niektorych ¢lenov Cirkvi, aj pre nase vlastné, nam nesmu dovolit, aby sme
zabudli na krestanov, ktori svoje zZivoty obetuju s laskou: pomahaju mnohym uzdravit sa a inych sprevadzaju v
tazkych chvilach zomierania v nemocniciach; na najchudobnej$ich miestach zeme pomahaju osobam, ktoré zotrodili
rozliéné zavislosti, alebo sa snazia o vychovu deti a mladeze; staraju sa o opustenych starcov, snazia sa odovzdavat
hodnoty v nepriatel'skych prostrediach alebo konaju mnohé iné sluzby dokazujuce ich velku lasku k fudom,
indpirovanu Bohom, ktory sa stal Slovekom. Dakujem za krasny priklad, ktory mi davaju tito krestania s radostou
obetujuci svoje Zivoty a svoj €as. Toto ich svedectvo ma velmi teSi a pomaha mi v osobnej tuzbe prekonavat
egoizmus a dokazat sa vaéSmi darovat.

77. Napriek tomuto vSetkému, ako deti dneSnej doby, vSetci sme nejakym spdsobom pod vplyvom sucasnej
globalizovanej kultury, ktora, aj ked nam prezentuje hodnoty a nové moZznosti, dokaze nas tieZ obmedzovat a
limitovat, ba dokonca aj nakazit. Uvedomujem si, ze potrebujeme vytvarat vhodné priestory na motivovanie a
uzdravovanie ludi, ktori pracuju v pastoracii, ,priestory, v ktorych mézu obnovit svoju vieru v ukrizovaného a
vzkrieseného Krista, podelit’ sa 0 svoje najhlbsSie otazky a kazdodenné starosti, a tak na zaklade kritérii evanjelia
premyslat’ o svojej existencii a skusenosti, aby svoje vlastné a spolo€né rozhodnutia dokazali orientovat' na to, €o je
naozaj dobré a krasne*.[62] Zarover chcem upriamit’ pozornost na niektoré pokusenia, ktoré sa predovSetkym dnes
tykaju tych, €o pracuju na poli pastoracie.

Ano vyzve misionarskej spirituality

78. Dnes u viacerych fudi, ktori pracuju v pastoracii, a to vratane zasvatenych oséb, méZzeme vnimat prehnanu
starost’ o vlastné priestory autonémie a oddychu, ktora ich privadza k tomu, ze svoje Ulohy beru len ako privesok k
Zivotu, akoby neboli sugast'ou ich vlastnej identity. Zarover sa duchovny Zivot zamiefia s niektorymi nabozenskymi
prejavmi, ktoré sice ponukaju isté povzbudenie, ale nesprostredkuju stretnutie s druhymi, angazovanost vo svete,
zapal pre evanjelizaciu. A tak u viacerych pracovnikov na poli evanjelizacie napriek tomu, Ze sa modlia, mozno
vnimat davanie doérazu na individualizmus, krizu identity a pokles zapalu. To su tri zIa, ktoré sa medzi sebou Zivia
navzajom.

79. Medialna kultura a niektoré intelektualne prostredia prejavuju voc€i posolstvu Cirkvi vyrazni nedbveru a
pochybnosti. V dosledku toho sa vo viacerych ludoch €innych v oblasti pastoracie vytvara akysi druh komplexu
menejcennosti, ktory ich privadza k tomu, Ze relativizuju alebo ukryvaju svoju krestansku identitu a svoje
presvedcCenie. Tak vznika zaCarovany kruh, pretoze nie su Stastni z toho, €o robia a ¢im su, a necitia sa stotozneni s
poslanim evanjelizovat’ to vSetko vefmi oslabuje ich sluzbu. Niekedy udusia misijnu radost’ akymsi posadnutim byt



ako ostatni a vlastnit vSetko, ¢o maju druhi. Tymto spésobom sa uloha evanjelizacie stava nasilnou; venuje sa jej len
malo usilia a velmi limitovany ¢as.

80. U pastoracnych pracovnikov sa okrem vlastného Stylu duchovnosti a sp6sobu zmyslania neraz rozvinie aj iny
relativizmus, ktory je eSte nebezpecnejSi nez ten doktrinalny. Ma do Cinenia s najhlbSimi a najuprimnejSimi
rozhodnutiami, ktoré ovplyviiuju spésob Zivota. Tento prakticky relativizmus spociva v takom konani, akoby Boha
nebolo; v takom spdsobe rozhodovania, akoby chudobni neexistovali; v takom snivani, akoby druhi nikomu nechybali;
v takej praci; akoby neexistovali [udia, ku ktorym sa eSte ohlasovanie nedostalo. Stoji za to vS§imnut' si, Zze eSte aj ti,
ktori maju zdanlivo pevné doktrinalne a duchovné postoje, asto upadaju do Zivotného Stylu, ktory ich privadza k
naviazaniu sa na ekonomické istoty alebo na fudsku moc a slavu dosahovanu za kazdu cenu namiesto toho, aby
svoje zivoty v misii obetovali za druhych. Nenechajme si ukradnut’ misijny entuziazmus!

Nie sebeckej lahostajnosti

81.V Case, ked potrebujeme viac misionarskeho dynamizmu, ktory dava svetu sol a svetlo, mnohi laici sa boja, Ze ich
niekto oslovi, aby pomohli uskuto¢nit nejaku apostolsku ulohu, a snazia sa utiect od akejkolvek povinnosti, ktora by
im mohla ubrat z volného ¢asu. Dnes je napriklad velmi tazké najst pre farnosti pripravenych katechétov, ktori by v
tejto sluzbe zostali viac rokov. Ale nieCo podobné sa deje aj s kitlazmi, ktori su priam posadnuti starostou o svoj volny
Cas. Pric¢inou toho byva, Ze ludia citia silnu potrebu zachovat si svoj autonémny priestor, ako keby uloha hlasania
evanijelia bola nebezpeénym jedom, a nie radostnou odpovedou na Boziu lasku, ktora nas povolava na misiu a robi
nas naplnenymi a plodnymi. Niektori sa brania tomu, aby naplno zakusili ohlasovanie, a zostavaju paralyzovani
lahostajnostou.

82. Problémom nie je vzdy nadbytok Cinnosti, ale skér Cinnost zZita nespravne, bez adekvatnych motivacii, bez
duchovnosti, ktora aktivitu preniké a robi ju Zelatelnou. Z toho potom vyplyva, Ze povinnosti nds unavuju viac, nez je
oddvodnené, ba niekedy z nich priam ochorieme. Nie je to pokojna namaha, ale praca plna napatia; taziva,
neuspokojiva a v kone¢nom dosledku neprijata. Tato pastoratna apatia méze mat rozli¢né pri€iny. Niektori do nej
upadnu, pretoze sa pustaju do neuskutoCnitelnych projektov a neziju ochotne to, o by pokojne mohli robit. Ini preto,
Ze nechcu prijat zloZity vyvoj procesov a chceli by, aby im vSetko spadlo hotové z neba. Dal$i preto, Ze sa naviazu na
urcité projekty alebo na sny o Uspechu, ktoré si vysnivali vo svojej marnivosti. Zasa ini preto, ze stratili realny kontakt
s fludmi v odosobnenej pastoracii, v ktorej venuju vacsiu pozornost organizacii nez osobam, takze ich viac zaujima
Jitinerar cesty* nez samotna cesta. Dal$i upadaju do apatie, pretoZe nedokazu &akat: chceli by viadnut nad rytmom
Zivota. Kazdodenné napétie z tuzby dosiahnut okamZité vysledky spdsobuje, Ze ti, €o pracuju v pastoracii, tazko
prijimaju akékolvek protireCenie, mozné zlyhanie, kritiku, kriz.

83. Tak sa formuje to najnebezpecnejsie, teda ,sivy pragmatizmus kazdodenného zZivota Cirkvi, v ktorom vSetko
zdanlivo normalne napreduje, ale viera sa v skuto€nosti opotrebuva a degeneruje na malomyselnost*.[63] Rozvija sa
psycholdgia hrobu, ktora krok za krokom premienia krestanov na mumie z muzea. Sklamani realitou, Cirkvou a sebou
samymi, ziju v neustalom pokuSeni prepadnut melancholickému smutku a beznadeji, ktora sa zmocriuje fudského
srdca ako ,najucinnejsi elixir démona“.[64] Pozvani vyzarovat svetlo a sprostredkivat zZivot, nechaju sa napokon
fascinovat’ vecami, ktoré produkuju len temnotu i vnutornd Unavu a ktoré pomaly oslabuju apostolsky dynamizmus.

Kvéli tomuto vSetkému si dovolim naliehat: nenechajme si ukradnut radost z hlasania evanjelial
Nie sterilnému pesimizmu

84. Radost evanjelia nam nikto a ni¢ nebude maoct vziat (porov. Jn 16, 22). VSetky zla tohto sveta — aj tie, ktoré sa
tykaju Cirkvi — nem6zu ospravedinit zmenSenie nasho usilia a nasho zapalu. PovaZujme ich za vyzvy na rast. Okrem
toho pohlad viery je schopny rozpoznat svetlo, ktoré Siri Duch Svaty uprostred temnoty — pamatajuc na to, ze ,kde sa
rozmnoZil hriech, tam sa eSte va¢smi rozhojnila milost” (Rim 5, 20). NaSa viera ma pred sebou vyzvu vycitit' vino, na
ktoré méze byt premenena voda, a objavit zrno, ktoré rastie uprostred kukola. Patdesiat rokov po Druhom
vatikanskom koncile, aj ked' nas trapia bolesti nasej doby a mame uz daleko od naivného optimizmu, nas vacsi



realizmus nesmie znamenat mensiu déveru v Ducha Svatého ani mensiu Stedrost. V tomto zmysle sa mézeme vratit
a zapocuvat do slov blahoslaveného Jana XXIII., ktoré povedal v pamatny deri 11. oktdbra 1962: ,,Nie bez zarmutku
pocuvame o tych, ktori — hoc aj zapaleni nadSenim pre vieru — hodnotia veci bez dostatocnej objektivnosti a
rozumného usudku. V su€asnych podmienkach ludskej spolo¢nosti nie su schopni vidiet ni¢ iné ako ruiny a trapenia...
Zda sa nam, ze musime rozhodne nesuhlasit' s tymito prorokmi nedtastia, ktori ohlasuju stale len to najhorsie, akoby
uz hrozil koniec sveta. V su€asnom stave veci, v ktorom sa zda, Ze ludstvo vstupuje do nového poriadku, treba
predovSetkym venovat pozornost tajomnym planom Bozej prozretelnosti, ktoré sa uskuto¢nia v nasledujucich ¢asoch
prostrednictvom €innosti fudi, ¢asto presahujuc ich o€akavania, a s mudrostou nasmeruju v3etko, dokonca aj ludské
protivenstva, pre dobro Cirkvi.“[65]

85. Jednym z najvacsich pokuseni potlacajucich zapal a odvahu je pocit porazenosti, ktory z nas robi nespokojnych,
skleslych pesimistov so zamragenou tvarou. Nik neméze vyrazit do boja, ak uz vopred neveri vo vitazstvo. Kto zacina
bez dbvery, ten uz dopredu prehral polovicu bitky a navySe zakopava svoje talenty. Aj napriek bolestnému vedomiu o
vlastnych slabostiach treba kracat vpred bez toho, aby sme sa citili porazenymi, a pamatat na to, ¢o Pan povedal
svatému Pavlovi: ,Staci ti moja milost, lebo sila sa dokonale prejavuje v slabosti* (2 Kor 12, 9). Krestansky triumf je
vzdy krizom, ale krizom, ktory je zaroven aj zastavou vitazstva, nesenou s bojovnou jemnostou proti Gtokom zla. Zly
duch porazenectva je bratom pokusSenia oddelovat pSenicu od kukola pred naplnenim ¢asu a toto poku$enie
pochadza z egocentrickej a ustrachanej neddvercivosti.

86. Je zrejmé, ze na niektorych miestach sa vytvorila duchovna pust — plod takého modelu spoloénosti, ktoré chcu
byt vybudované bez Boha alebo nicia svoje krestanské korene. Na takych miestach ,sa krestansky svet stava
.[66] Zasa v inych

an

sterilnym a vyCerpava sa, ako ked sa prili§ vykoristovana péda postupne premiefia na pust
krajinach nasilné odmietanie krestanstva nuti krestanov Zit svoju vieru takmer v skrytosti — vo vlasti, ktord miluju. Toto
je dalSia velmi bolestiva forma puste. Ale aj vlastna rodina alebo pracovné miesto sa mézu stat tym vyprahnutym
prostredim, v ktorom treba udrzat krestansku vieru pri Zivote a snazit’ sa ju Sirit. AvSak ,prave vychadzajuc zo
skusenosti tejto puste, tejto prazdnoty, mézeme nanovo objavit radost z viery, jej zivotnu délezitost pre nas, muzov a
Zeny. Ako v pusti Elovek znovu objavuje hodnotu toho, €o je podstatné pre Zivot, tak aj v dneSnom svete je mnoho
znameni — €asto sa prejavujucich len implicitnou alebo negativnou formou —, znameni smadu po Bohu, po
poslednom zmysle Zivota. A v pusti treba najma fudi viery, ktori svojim Zivotom ukaZu cestu do zasfubenej zeme, a
tak udrzia nadej nazive“.[67] V kazdom pripade za tychto okolnosti sme pozvani byt dzbanmi, z ktorych sa druhi
md&zu napit. Niekedy sa dZban premiefa na tazky kriz, ale ved prave na kriZi pribity Pan sa nam daroval ako pramer
zivej vody. Nenechajme si ukradnut nadej!

Ano novym vztahom vytvorenym JeZi§om Kristom

87. Dnes, ked siete a nastroje ludskej komunikacie dosiahli neslychany stupen vyvoja, citime vyzvu objavit a
sprostredkovat tajomstvo spolo&ného Zivota; schopnost stretdvat sa, objat sa, podopriet sa navzajom a byt
ucastnymi na tomto trochu nesurodom prilive, ktory sa méze premenit na opravdivu skusenost bratstva, na karavanu
solidarity, na svatu put. Tymto spdsobom sa lepSie schopnosti komunikacie prejavia vo viacerych moznostiach
stretnutia a vzajomnej solidarity so vSetkymi. Keby sme mohli kracat po tejto ceste, bola by to dobra vec, velmi
oZivujuca, velmi oslobodzujuca, vytvarajuca novu nadej! Vyjst zo seba samych a pripojit sa k druhym je prospeSna
vec. Zatvorit sa do seba znamena ochutnat horky jed imanencie — sustredenia na seba; a pre ludstvo bude na Skodu
kazdé sebecké rozhodnutie, ktoré u€inime.

88. Krestansky idedl bude vzdy pozyvat na prekonavanie podozrievavosti, trvalej neddvery a strachu z napadnutia;
teda k zmene tych obrannych postojov, ku ktorym nas vedie dneSny svet. Mnohi sa snazia utiect pred fudmi a zavriet
sa do pohodIného sukromia alebo do najuzSieho okruhu svojich blizkych, &im opustaju realizmus socialneho rozmeru
evanjelia. Lebo tak ako by niektori chceli Krista len €isto duchovného, bez tela a bez kriza, existuju aj pokusy viest
medziosobné vztahy len prostrednictvom sofistikovanych zariadeni, cez obrazovky a systémy, ktoré mozno zapnut a
vypnut ovladadom. Evanjelium nas vSak pozyva nebat sa riskovat stretnutie s tvarou druhého ¢loveka; s jeho fyzickou
pritomnostou, ktora je naliehava; s jeho bolestou a poZiadavkami i s jeho nakazlivou radostou — v neustalom blizkom



vztahu. Autenticka viera v Bozieho Syna, ktory sa stal ¢lovekom, je neoddelitelna od daru seba samého; od
prislusnosti k spolo€enstvu, od sluzby, od zmierenia s druhymi. BoZi Syn nas svojim vtelenim pozval na revoluciu
jemnosti.

89. Izolovanost, ktora je jednou z verzii imanentizmu (uzatvorenia do seba), méze sa prejavit vo faloSnej autondmii,
ktora vyluCuje Boha; ale svoje vyjadrenie méze ngjst’ aj v ndabozenskom zivote — v duchovnom konzumizme blizkom
chorobnému individualizmu. Navrat k posvatnosti a duchovné hladanie, ktoré charakterizuju nasu dobu, su
nejednoznacné javy. Viac nez ateizmu dnes Celime vyzve adekvatne odpovedat na smad mnohych fudi po Bohu, aby
sa ho nesnazili uhasit nezmyselnymi ponukami alebo JeziSom Kristom bez tela a bez zaujmu o druhého. Ak nenajdu
v Cirkvi duchovnost, ktora ich naplni zivotom a pokojom, uzdravi, oslobodi a zaroven povola do solidarneho
spoloCenstva a misijnej plodnosti, nechaju sa zviest ponukami, ktoré ¢loveka nerobia ludskejSim ani neoslavuju
Boha.

90. Vlastné formy ludovej naboznosti su vtelené, pretoze vyplynuli z vtelenia krestanskej viery do fudovej kultury.
Prave preto obsahuju osobny vztah, a to nie s harmonizujucimi energiami, ale s Bohom, s JeziSom Kristom, s Mariou,
s konkrétnym svatcom. Maju telo, maju tvare. Su vhodné na udrziavanie vztahov, nie individualistickych Unikov. V
inych oblastiach nasSich spolo¢nosti rastie reputacia rozlicnych foriem ,duchovnosti blahobytu® bez spolo¢enstva, s
~teologiou prosperity” bez bratskych zavazkov alebo so subjektivnymi skisenostami bez tvare, ktoré sa redukuju iba
na vnutorné prezivanie zahladené do seba.

91. Doélezitou vyzvou je ukazat, Ze rieSenie nikdy nespociva v uteku od osobného a angazovaného vztahu s Bohom,
ktory nas zaroven nuti zaujimat' sa o druhych. K tomu dochadza vtedy, ked sa veriaci skryvaju pred pohladom
druhych alebo ked len prebiehaju z jedného miesta na druhé &i od jednej ulohy k druhej bez toho, aby si vytvorili
hiboké a stabilné vztahy: ,Imaginatio locorum et mutatio multos fefellit.“[68] To je faloSné rieSenie, ktoré Skodi srdcu a
Casto aj celému telu. Je potrebné poméct fTudom pochopit, Ze jedina spravna cesta spociva v stretavani sa s druhymi,
ktori maju spravny postoj — oceriujuc ich a prijimajuc ako spolo¢nikov na ceste bez vnutornych sporov. Alebo, eSte
presnejSie, ide tu o to, aby sme sa naudili objavit JeziSa v tvari druhych, v ich hlase, v ich prosbach. Aby sme sa
naucili trpiet’ v naruci ukrizovaného JeziSa vtedy, ked zazivame nespravodlivé utoky alebo nevdacnost — bez toho,
Zeby nas unavovala snaha rozhodovat sa stale znovu pre bratstvo.[69]

92. V tom je opravdivé uzdravenie, pretoze ten spdsob nadvazovania vztahov s druhymi, ktory nas skutocne
uzdravuje namiesto toho, aby nam Skodil, je mystické, kontemplativne bratstvo, ktoré dokaze vnimat svatu velkost
svojho blizneho, dokaze spoznat Boha v kazdom €loveku, znasat tazkosti spolo€ného Zivota, spoliehajuc sa na lasku
Boha, a otvarat tejto Bozej laske svoje srdce, hladajuc Stastie druhych podla vzoru dobrého Otca. Prave v tomto
Case, a to aj tam, kde je len ,mali¢ké stado“ (Lk 12, 32), su u€enici Pana povolani Zit ako spolo€enstvo, ktoré je solou
zeme a svetlom sveta (porov. Mt 5, 13 — 16). Su povolani vydavat svedectvo o tuzbe patrit evanjelizacii vzdy novym
spésobom.[70] Nenechajme si ukradnut’ spolo¢enstvo!

Nie duchovnému zosvetsteniu

93. Duchovné zosvetstenie, ktoré sa mbze skryvat v pozadi zdanlivej naboznosti, ba dokonca aj lasky k Cirkvi,
spociva v hfadani ludskej slavy a osobného blahobytu namiesto Panovej slavy. Prave toto Pan vygcital farizejom: ,,Ako
mdzete verit' vy, ktori sa navzajom oslavujete, a nehladate slavu, ktoru dava len Boh?!“ (Jn 5, 44). Ide tu o I'stivy
spbsob hladania ,vlastnych zaujmov, nie zaujmov JeziSa Krista“ (Flp 2, 21). Toto zosvetStenie berie na seba mnohé
podoby podla typu €loveka a situacie, do ktorej sa vkrada. KedZe je naviazané na snahu o vonkajskovost, nie vzdy ho
sprevadzaju verejné hriechy a navonok sa vSetko méze javit Uplne v poriadku. Keby vSak preniklo do Cirkvi, ,bolo by
omnoho zni€ujucejSie nez ktorékolvek iné zosvetstenia Cisto moralneho charakteru®.[71]

94. Toto zosvetStenie byva Zivené najma dvoma spOsobmi, ktoré su navzajom hlboko prepojené. Prvym z nich je ¢aro
gnosticizmu, viery uzatvorenej do subjektivizmu, v ktorom ¢loveka zaujima len urcita skusenost alebo urcity rad uvah
a poznatkov, ktoré vraj dokazu priniest utechu a svetlo, ale dany ¢lovek v kone€nom dbsledku zostane pre ne



zatvoreny v imanencii svojho vlastného rozumu a citov. Druhym je egocentricky prometeovsky neopelagianizmus
tych, ktori sa v podstate spoliehaju len na vlastné sily a citia sa nadradeni nad druhymi, pretoze sa riadia ur&itymi
normami alebo pretoZe su neochvejne verni istému katolickemu Stylu z minulosti. Je to domnela doktrinalna alebo
disciplinarna istota, ktora vSak vedie k narcistickému a autoritativnemu elitarizmu, v ktorom druhych namiesto
evanijelizovania analyzuju i klasifikuju a namiesto toho, aby im ulahéili pristup k milosti, mifiaju energiu na ich
kontrolovanie. V oboch pripadoch ani Jezi§ Kristus, ani fudia nestoja v strede zaujmu. Su to prejavy
antropocentrického imanentizmu. Je nemozné si predstavovat, Ze z tychto obmedzujucich foriem krestanstva by
mohol vyrast autenticky evanjelizaCny dynamizmus.

95. Toto temné zosvetStenie sa prejavuje v mnohych zdanlivo opaénych postojoch, ktoré v§ak maju tu istd snahu —
»ovladat priestor Cirkvi“. U niektorych mozno vnimat ostentativnu pozornost venovanu liturgii, u¢eniu alebo prestizi
Cirkvi, avSak bez toho, aby ich skuto¢ne zaujimalo hlasanie evanjelia uprostred Bozieho ludu a konkrétnych potrieb
dejin.

Takymto spbsobom sa zivot Cirkvi premiefia na muzealny exponat alebo na vlastnictvo malej skupiny. U inych sa to
isté duchovné zosvetstenie ukryva za tuzbu pochvalit sa spolo€enskymi a politickymi vydobytkami alebo za marnivost
spojenu s riadenim praktickych veci, pripadne za zaltbenie do sebachvaly a do uskuto€fiovania vlastnych tuzob.
Mbze nadobudat tiezZ rozliéné formy ukazovania toho, aky je ¢lovek zainteresovany do intenzivneho spoloc¢enského
zivota pIného ciest, stretnuti, ve€eri a navstev. Alebo sa prejavuje v manazérskom funkcionalizme, plnom Statistik,
planov a hodnoteni, kde v8ak hlavnym adresatom dobrodeni nie je Bozi fud, ale skér Cirkev ako organizacia. Vo
vSetkych tychto pripadoch chyba pecat Krista, vteleného, ukrizovaného a vzkrieseného; je to uzatvaranie sa do
elitnych skupin a nejde tu o skuto€né hladanie vzdialenych ani mnozstva tych, ktori pocituju smad po Kristovi. Niet
tam evanjeliového zapalu; je to len prazdne poteSenie egocentrickej samolubosti.

96. V tomto kontexte svoju obzivu nachadza marnivost fudi, ktori sa uspokojuju s pocitom, ze maju nejaki moc — a su
radSej generalmi porazenych vojsk nez jednoduchymi vojakmi jednotky, ktora pokracuje v boji. Kolkokrat snivame o
velkych apostolskych planoch, uzkostlivo vypracovanych do detailu — typickych pre porazenych generalov! Popierame
tak histériu Cirkvi, ktora je preslavena obetami, nadejou, kazdodennym bojom a Zivotom pomifajucim sa v sluZzbe a
trpezlivej, namahavej praci, pretoze kazda praca je ,potom na nasom Cele®. My sa vSak zdrziavame marnivostou;
hovorime o tom, ,,6o by sa malo robit* — hriech toho, ,&o by sa malo robit“ —, ako majstri duchovného Zivota a experti
na pastoraciu, ktori rozdavaju inStrukcie, ale sami zostavaju vonku. Rozvijame svoju predstavivost bez hranic a

pritom stracame kontakt s realitou utrpenia nasho veriaceho ludu.

97. Kto padol do tohto zosvetstenia, ten iba pozera zvrchu a z dialky, odmieta proroctvo bratov, diskvalifikuje
kazdého, kto mu kladie otazky, neustale poukazuje na chyby druhych a je posadnuty vonkajsim dojmom. Jeho srdce
bije len pre zatvoreny horizont vlastnej imanencie i vlastnych zaujmov a v désledku toho sa nevie poucit' zo svojich
hriechov, takzZe nie je ani autenticky otvoreny pre odpustenie. Je to hrozna skazenost, ktora v§ak navonok méze
vyzerat celkom v poriadku. Treba sa jej vyhnut, a to tak, Ze Cirkev pohneme k vychadzaniu zo seba samej, k misii
zameranej na JeziSa Krista, na snahu pomahat chudobnym. Nech nas Boh chrani od zosvetStenej Cirkvi, ktora sa
ukryva pod duchovnym a pastoraénym zavojom! Toto dusivé zosvetStenie sa da vylie€it ochutnanim &erstvého
zavanu Ducha Svatého, ktory nas oslobodzuje od toho, aby sme sa koncentrovali len na seba a schovavali sa v
predstieranom naboZenstve, v ktorom niet Boha. Nedajme si ukradnut evanjelium!

Nie vojne medzi nami

98. Kolko je vojen uprostred Bozieho ludu a v rozli¢nych spolo€enstvach. Vo Stvrti, v praci, kolko je vojen pre zavist Ci
ziarlivost’ aj medzi krestanmi! Duchovné zosvetStenie niektorych krestanov vedie k tomu, Ze sa za¢nu snazit o
hladanie moci, prestiZze, pozitku alebo ekonomickej istoty. Navy$e niektori prestavaju zit srde¢nu prinaleZitost k
Cirkvi, aby mohli zivit ducha nesvaru. Nez by patrili celej Cirkvi s jej bohatou réznorodostou, radSej sa pripajaju len k
nejakej skupinke, ktora sa citi byt odliSna alebo Specialna.



99. Svet je biCovany vojnami i nasilim a zraneny rozSirenym individualizmom, ktory rozdeluje ludi a stavia ich proti
sebe navzajom pri hfadani vlastného blahobytu. V niektorych krajinach sa znovu otvaraju konflikty a staré spory, o
ktorych sa myslelo, Ze su uz prekonané. Krestanov vSetkych spoloCenstiev na svete chcem poZziadat, aby vydavali
pritazlivé a ziarivé svedectvo o bratskom spologenstve. Aby vSetci mohli obdivovat, ako sa starate jedni o druhych,
ako sa navzajom povzbudzujete a ako sa sprevadzate: ,Podla toho spoznaju vSetci, ze ste moji u€enici, ak sa budete
navzajom milovat* (Jn 13, 35). Prave o toto Jezi$ intenzivnou modlitbou prosil Otca: ,aby vsetci boli jedno... v nas...
aby svet uveril* (Jn 17, 21). Davajme pozor na pokus$enie zavisti! Sme na tej istej lodi a smerujeme k tomu istému
pristavu! Poprosme o milost, aby sme sa vedeli teSit' z ovocia druhych, ktoré patri vSetkym.

100. Pre tych, ktori su zraneni starymi rozdeleniami, je tazké prijat, ked ich povzbudzujeme do odpustenia a
zmierenia, pretoze si myslia, Ze ignorujeme ich bolest alebo chceme, aby stratili svoju pamat a idealy. Ak ale uvidia
svedectvo autenticky bratskych, zmierenych spolo€enstiev, bude to pre nich svetlo, ktoré pritahuje. Som preto velmi
nestastny, ked v niektorych krestanskych spolo¢enstvach, ba dokonca aj medzi zasvatenymi osobami vidim, ze
davaju priestor nenavisti, rozdeleniu, klebetam, ohovaraniu, pomste, zZiarlivosti, tizbe presadit vlastné myslienky za
akukolvek cenu, dokonca aj za cenu prenasledovania, ktoré vyzera ako neuprosny hon na ¢arodejnice. Koho chceme
evanjelizovat takymto spravanim?

101. Poprosme Pana, aby ndm pomohol pochopit' zakon lasky. Aka vyborna vec je mat tento zakon! Ako nam dobre
padne, ked sa navzajom nadov$etko milujeme! Ano, nadovsetko! Kazdému z nas je adresované napomenutie sv.
Pavla: ,Nedaj sa premdct zlu, ale dobrom premahaj zlo“ (Rim 12, 21). A eSte dalSie: ,Neunavne konajme dobro* (Gal
6, 9). VSetci mame svoje sympatie i antipatie a mozno prave v tomto okamihu sa na niekoho hnevame. Aspori toto
vSak povedzme Panovi: ,Pane, som nahnevany na tohto alebo na tamtu. Prosim ta za neho a za fiu.“ Modlit sa za tu
osobu, na ktord sa hnevame, je peknym prvym krokom smerujucim k laske a je to skutok evanjelizacie. Spravme to
dnes! Nenechajme si ukradnut idedl bratskej lasky!

Dalsie cirkevné vyzvy

102. Laici, samozrejme, tvoria obrovsku vacsinu Bozieho fudu. K dispozicii je pre nich mensina: vysvateni sluzobnici.
Povedomie o identite a sluzbe laikov v Cirkvi vzrastlo. Mame mnoZstvo laikov — aj ked stale nie dost' —, ktori maju
hiboky zmysel pre spolo€enstvo a su skutone verni Usiliu dobrocinnej lasky, katechézy a oslavy viery. AvSak
uvedomenie si zodpovednosti, ktora sa rodi v krste a v birmovani, sa u v8etkych laikov neprejavuje rovnakym
spbsobom. V niektorych pripadoch preto, ze sa nevyformovali na prijatie délezitych a zodpovednych uloh; v inych
zasa preto, Ze vo svojich miestnych cirkvach nenasli priestor na to, aby mohli slobodne vyjadrit’ svoju mienku a konat;;
azda pre priliSny klerikalizmus, ktory ich odsuva na okraj, ked ide o dblezité rozhodnutia. Aj ked v mnohych laickych
sluzbach mozno vnimat intenzivnejSiu angazovanost, toto Usilie sa neodraza v prenikani krestanskych hodnét do
socialneho, politického a ekonomického sveta. Mnohokrat sa obmedzuje len na vnutrocirkevné sluzby bez skutocne;j
shahy pouZit evanjelium na premenu spolo&nosti. Formécia laikov a evanjelizacia profesijného aj intelektualneho
zivota zostavaju medzi délezitymi pastoracnymi vyzvami.

103. Cirkev si vazi nenahraditelny prinos zien pre spolo¢nost, ku ktorej pristupuju s citlivostou, intuiciou a urgitymi
osobitnymi schopnostami, ktoré tradi¢ne patria skér Zenam nez muzom. Napriklad osobitna pozornost Zien voci
druhym, ktora sa zvlastnym spdsobom, aj ked nie vylu¢nym, prejavuje v materstve.

S radostou vidim, Ze mnohé Zeny sa podielaju aj na pastoraénych ulohach spolu s kfiazmi a ponukaju svoj prispevok
pri sprevadzani oséb, rodin alebo skupin — a predkladaju aj nové prinosy do teologickej reflexie. Treba vSak eSte viac
roz8irit priestor pre vyraznejSiu pritomnost Zien v Cirkvi. PretoZe ,Zensky duch je potrebny vo vSetkych prejavoch
spoloCenského zivota; z toho dévodu je potrebné garantovat pritomnost Zien aj v pracovnej oblasti[72] a na
rozlicnych miestach, kde sa uskuto€ruju dolezité rozhodnutia v Cirkvi, ako aj v spologenskych Struktdrach.

104. Naroky Zien na ich legitimne prava, po¢nuc od pevného presved&enia, Ze muZi a Zeny maju rovnaku déstojnost,
kladu Cirkvi hlboké i naliehavé otazky a nedaju sa povrchne obist. Kiazstvo rezervované muzom ako znak Krista
Zenicha, ktory sa daruje v Eucharistii, je jednou z otazok, ktoré sa otvaraju v diskusii, a mdéze sa stat priginou konfliktu



najma vtedy, ked sa sviatostna moc prili§ identifikuje s konceptom vladnutia. Nesmieme zabudat na to, ze ked
hovorime o kihazskej moci, nachadzame sa ,v rovine funkcie, a nie v rovine dostojnosti a svatosti“.[73] Sluzobné
khazstvo je jednym z prostriedkov, ktoré Jezi$ pouZziva pre dobro svojho ludu, ale velkost’ déstojnosti vychadza z
krstu, ktory je pristupny vSetkym. Spojenie knaza s Kristom Hlavou — a tu treba poznamenat, Ze prave on je hlavnym
zdrojom milosti — neznamena povysenie, ktoré kiiaza dviha na vrchol vSetkého. V Cirkvi jednotlivé tlohy
»,neoddvodiuju ziadnu nadradenost jednych nad druhymi“.[74] Jedna zo zien, Maria, je de facto eSte dblezitejSia nez
biskupi. Aj ked sa uloha sluzobného khazstva oznacuje ako ,hierarchicka®“, treba si dobre uvedomit, Ze je ,zamerana
na posvatenie udov Krista“.[75]

Jej klu€om a jej ohniskom nie je moc v zmysle vladnutia, ale moc vysluhovat’ sviatost’ Eucharistie; odtialto pochadza
jej autorita, ktora je vzdy v sluzbe ludu. Tu sa pastierom a teolégom ponuka velka vyzva, aby pomohli lepSie pochopit,
¢o to vSetko znamena pre moznu Ulohu Zeny na miestach, kde sa robia dblezité rozhodnutia v rozli¢nych sférach
Cirkvi.

105. Pastoraciu mladeze — v tej podobe, v ktorej sme ju boli nauceni robit — zasiahli spolo¢enské zmeny. Mladi vo
svojom vlastnom prostredi ¢asto nenachadzaju odpovede na svoje neistoty, potreby, problémy a zranenia. Pre nas
dospelych nie je fahkeé trpezlivo ich poCuvat, chapat ich uzkosti a poziadavky, naucit sa hovorit s nimi jazykom,
ktorému rozumeju. Z tohto istého dévodu vychovné projekty neprinasaju o¢akavané ovocie. Stale vacési pocet a rast
zdruzeni a hnuti, predovSetkym mladeznickych, vS§ak mozno interpretovat ako ¢innost Ducha, ktory pre mladych
otvara nové cesty zodpovedajuce ich o€akavaniam a hladaniu hlbokej duchovnosti i konkrétnejSieho pocitu
prinalezitosti. Je teda nevyhnutné dat stabilnejSi priestor tymto zdruzeniam v ramci celku pastoracnych snah
Cirkvi.[76]

106. Aj ked nie je vzdy lahké priblizit sa mladym, v dvoch oblastiach sa podarilo dosiahnut’ pokrok: v uvedomeni si, ze
ich ma evanjelizovat’ a vychovavat celé spoloCenstvo, a v prijati toho, ze naliehavo potrebuju vacsi priestor na
realizaciu. Treba tiez uznat, Ze v su€asnom kontexte krizy angazovanosti a krizy spolo€enskych vazieb su to €asto
prave mladi, ktori ponukaju svoju solidarnu pomoc pri rieSeni problémov vo svete a ktori sa angazuju rozlicnymi
spbsobmi aktivizmu i dobrovolnictva. Niektori sa snazia mat’ u€ast na Zivote Cirkvi, organizuju skupiny pomoci a
rozliéné misijné iniciativy vo svojich diecézach alebo na inych miestach. Je krasne vidiet, ze mladi su ,poulicnymi

kazatefmi viery®, Stastnymi, Ze mozu zaniest Krista do kazdej ulice, na kazdé namestie, na kazdy kraj sveta!

107. Na mnohych miestach chybaju povolania na kilazstvo a zasvateny Zivot. Castou priginou byva, Ze
spolo¢enstvam chyba nakazlivy apostolsky zapal, a tak druhych nenadchynaju, nie su pritazlivé. Kde je zivot, zapal a
chut ohlasovat Krista druhym, tam sa objavia aj pravé povolania. ESte aj vo farnostiach, kde kfiazi nie su prili§ aktivni
a plni radosti, bratsky a horlivy Zivot spolo€enstva dokaze v fudoch vzbudit’ tuzbu naplno sa zasvatit Bohu i
evanijelizacii; predovetkym vtedy, ked sa tieto Zivé spolo€enstva intenzivne modlia za povolania a maju odvahu
ponuknut’ svojim mladym cestu osobitného zasvatenia. Na druhej strane, a to aj napriek nedostatku povolani, je nam
dnes jasna nevyhnutnost lepsieho vyberu kandidatov na kiiazstvo. Nie je moZné napifiat seminare na zaklade
akéhokolvek druhu motivacie a uz vébec nie v pripadoch, ked sa pohnutky kandidatov spajaju s citovou neistotou,
tuzbou po urcitych formach moci, fludskou slavou ¢i ekonomickymi vyhodami.

108. Ako som uz povedal, nechcem ponukat kompletnu analyzu, ale spolo€enstva pozyvam, aby doplnili a obohatili
tieto perspektivy — poénuc od tazkosti a vyzev, ktorym ony samy priamo alebo zblizka Celia. Dufam, ze ked to budu
robit, nezabudnu, Ze vzdy, ked sa v danych okolnostiach snazime Citat aktualne znamenia c&ias, je dobré vypocut' si
mienku mladych aj starych. Obidve tieto skupiny su nadejou narodov. Seniori prispievaju pamatou a mudrostou
skusenosti, ktora pozyva hlupo neopakovat tie isté chyby z minulosti. Mladi nas zasa volaju, aby sme prebudili a
posilnili nadej, pretoze v sebe nesu nove tendencie [udstva a otvaraju nas pre buducnost takym spdsobom, Ze
nezostavame zakotveni v nostalgii Struktur a zvykov, ktoré v dneSnom svete uz nemaju v sebe Zivot.

109. Vyzvy su na to, aby sa plnili. A tak budme realisti, av8ak bez toho, aby sme stratili radost, odvahu a odhodlanost
pInu nadeje! Nenechajme si ukradnut misionarsku silu!



Tretia kapitola
Ohlasovanie evanjelia

110. Po zamysleni sa nad niektorymi vyzvami su¢asného sveta by som teraz rad pripomenul ulohu, ktora je naliehava
v kazdej dobe a na kazdom mieste, pretoze prava evanjelizacia nie je mozna ,bez otvoreného ohlasovania, ze Jezi§
je Pan“, a bez primatu ,ohlasovania JeziSa Krista v kazdej evanjeliza¢nej €innosti“.[77] Beruc do uvahy starosti, ktoré
vyjadrili azijski biskupi, Jan Pavol Il. povedal, Ze ak ma Cirkev v Azii ,naplnit svoju prozretelnu dlohu, potom
evanjelizacia ako radostné, trpezlivé a postupné ohlasovanie spasnej smrti i zmftvychvstania JeZida Krista musi byt
absolutnou prioritou®.[78] A toto plati pre vSetkych.

I. VSetok Bozi l'ud ohlasuje evanjelium

111. Evanijelizacia je ulohou Cirkvi. AvSak Cirkev ako subjekt evanjelizacie je ovela viac nez len organicka a
hierarchicka institucia; je to predovsetkym lud putujuci k Bohu. Ide tu urcite o tajomstvo zakorenené v Trojici, ale jeho
konkrétnym historickym prejavom je putujuci a evanjelizujuci lud, ktory presahuje vSetky, ¢o ako potrebné
institucionalne vyjadrenia. Navrhujem zastavit sa na chvilu pri tomto spésobe chapania Cirkvi, ktorej zakladom je
slobodna a nezisStna Bozia iniciativa.

Jeden lud pre vSetkych

112. Spasa, ktoru ndm Boh ponuka, je dielom jeho milosrdenstva. Niet takej ludskej Cinnosti, nech uz by bola
akokolvek dobra, ktora by nam mohla zasluzit tento velky dar. Boh nas len skrze svoju milost pozyva, aby sme sa s
nim zjednotili.[79] Posiela do naSich sfdc svojho Ducha, aby nas urobil svojimi detmi, aby nas premenil a urobil nas
schopnymi odpovedat vlastnym zivotom na jeho lasku. Cirkev je JeziSom Kristom poslana ako sviatost spasy
ponukanej Bohom.[80] Cirkev s nim prostrednictvom svojej evanjelizanej Cinnosti spolupracuje — ako nastroj BozZej
milosti, ktora neustale, nekontrolovatelne pdsobi. Pekne to vyjadril Benedikt XVI. pri otvoreni synody: ,Je vzdy
doleZité vediet, Ze prvé slovo, skuto€na iniciativa, opravdiva €innost’ vychadza od Boha a len prostrednictvom
zapojenia sa do tejto Bozej iniciativy a ju prosiac mézeme sa aj my — s nim a v iom — stat’ hlasatelmi evanjelia.“[81]
Princip primatu milosti musi byt ako majak, ktory neustale osvecuje nase uvahy o evanjelizacii.

113. Spasa, ktoru Boh uskutoCiuje a ktoru Cirkev s radostou hlasa, je pre vSetkych[82] a Boh sam pripravil cestu,
prostrednictvom ktorej sa spaja s kazdym Clovekom vSetkych €ias. Rozhodol sa vSetkych povolat ako fud, nie ako
izolované bytosti.[83] Nik sa nespasi sam a nik sa nespasi iba svojimi silami. Boh nas povolava s ohladom na
komplexnu siet medziludskych vztahov, ktoré su su€astou zivota v fludskom spolocenstve. Tento lud, ktory si Boh
vybral a povolal, je Cirkev. JeZi§ nehovori apostolom, aby vytvorili nejaku exkluzivnu, elitnd skupinu. JeZi§ hovori:
,Chodte teda, uéte véetky narody* (Mt 28, 19). Svaty Pavol hovori, Ze v Bozom lude, v Cirkvi ,niet Zida ani Gréka...
lebo vy vSetci ste jeden v Kristovi JeZiSovi“ (Gal 3, 28). Rad by som povedal tym, ktori sa citia vzdialeni od Boha a od
Cirkvi, a tiez tym, ktori su ustrachani alebo lahostajni: Pan povolava aj teba, aby si bol su¢astou jeho ludu, a robi to s
velkou uctou a laskou!

114. Byt Cirkvou znamena byt Bozim ludom v zmysle velkého planu Otcovej lasky. Znamena to byt Bozim kvasom
uprostred ludstva. Znamena to ohlasovat a prinasat Boziu spasu do tohto nasho sveta, ktory sa €asto straca a ma
potrebu po&ut povzbudzujuce odpovede, pIné nadeje a nove;j sily do dalSieho putovania. Cirkev musi byt miestom
nezistného milosrdenstva, kde sa vSetci citia prijati a milovani, kde najdu odpustenie a povzbudenie Zit podla vzoru
dobrého Zivota evanjelia.

Lud mnohych tvari



115. Tento BoZi lud je su€astou mnohych narodov zeme, z ktorych kazdy ma svoju vlastnu kultaru. Pojem kultary je
vzacnym nastrojom na pochopenie rozli¢nych vyjadreni krestanského Zivota, zastupenych v BoZzom lude. Ide tu o
zivotny Styl istej spolo¢nosti, o konkrétny spdsob, ktorym jej Elenovia nadvazuju vztahy medzi sebou navzajom, s
ostatnymi stvoreniami a s Bohom. Takto chapana kultura sa vztahuje na cely Zivot urcitého fudu.[84] Kazdy narod vo
svojom dejinnom uskuto€neni s legitimnou autondmiou rozvija vlastnu kulttru.[85] Pri€inou toho je skuto¢nost, Ze
[udska osoba ,uz od prirody nevyhnutne potrebuje spoloensky Zivot‘[86] a ma vzdy vztah k spolo€nosti, v ktorej
preziva svoj konkrétny spbésob nadvazovania vztahov so skuto¢nostou. Ludska bytost je vzdy zasadena do istej
kultary: ,priroda a kultura su v tom najuzSom vztahu“.[87] BozZia milost' s kulturou pocCita a BoZzi dar sa priam vteluje do
kultury €loveka, ktory ho prijima.

116. Pocas dvoch krestanskych tisicro¢i nespocetné mnozstvo narodov prijalo milost viery: nechali ju rozkvitnut vo
svojich kazdodennych Zivotoch a odovzdali dalej v duchu vlastnych kultdrnych vyjadreni. Ked nejaké spoloCenstvo
prijme ohlasovanie spasy, Duch Svaty jeho kultdru zdrodni prostrednictvom premiefiajucej sily evanjelia. Takym
spbsobom, ako mozno vidiet aj z dejin Cirkvi, krestanstvo sa nikdy nenaviaZe na jediny kultirny model: ,zachova si
nedotknutu svoju totoznost v plnej vernosti evanjeliovej blahozvesti a cirkevnej tradicii, ale su€¢asne bude niest aj
charakteristické ¢rty mnohych kultur a mnohych narodov, ktoré ho prijmu a v ktorych zapusti korene®.[88] V rozli¢nych
narodoch, ktoré Bozi dar zazivaju v kontexte vlastnej kultury, Cirkev vyjadruje svoju katolickost a ukazuje krasu ,tohto
mnohotvarneho vzhladu®.[89] V krestanskych prejavoch naroda, ktorému bolo ohlasené evanjelium, Duch Svaty
skrasluje Cirkev; predstavuje jej nové aspekty Zjavenia a dartiva novu tvar. V inkulturacii Cirkev ,privadza narody s ich
kultdrami do svojho spolocenstva“,[90] aby ,pozitivne formy a hodnoty”, ktoré kazda kultira ponuka, ,obohatili spésob,
ktorym je evanjelium hlasané, prijimané a uvadzané do zivota“.[91] Takto sa ,Cirkev, ktora prijima hodnoty rozliénych
kultur, premiena na ,sponsa ornata monilibus suis’, ,mladuchu okraslenu skvostmi* (Iz 61, 10).[92]

117. Ak je kulturna réznorodost spravne chapana, neohrozuje jednotu Cirkvi. Duch Svaty, poslany od Otca a Syna,
premiena nase srdcia a robi nas schopnymi vstupit do dokonalého spolo€enstva NajsvatejSej Trojice, v ktorého
jednote si kazda vec dokazZe najst svoje miesto. Duch Svaty buduje spoloenstvo a harméniu BoZieho ludu. Ten isty
Duch je harmoniou — ako aj putom lasky medzi Otcom a Synom.[93] Prave on vzbudzuje pestré a réznorodé
bohatstvo darov a zarovef buduje jednotu, ktora nikdy nie je uniformitou, ale pritaZlivou harméniou rozli€nych foriem.
Evanjelizacia radostne rozpoznava tieto mnohoraké bohatstva, ktoré Duch tvori uprostred Cirkvi. Bolo by proti logike
vtelenia predstavovat si krestanstvo ako jednotvarne a kulturne jednoliate. Aj ked je pravda, Ze niektoré kultury boli
uzko spojené s ohlasovanim evanjelia a rozvojom krestanského myslenia, zjavené posolstvo sa neidentifikuje so
Ziadnou z nich a jeho obsah vSetky kultury presahuje. Pri evanjelizacii novych kultur alebo kultur, ktoré este neprijali
krestanské ohlasovanie, nie je preto pri predkladani evanjelia nevyhnutné nastojit na konkrétnej kultarnej forme, ¢o
ako peknej a starobylej. Posolstvo, ktoré ohlasujeme, vZdy obsahuje aj urcitu kultdrnu podobu; v Cirkvi vak niekedy
upadame do marnivej sakralizacie vlastnej kultury, ¢im mézeme prejavovat’ viac fanatizmu nez autentického
evanjelizaéného nadSenia.

118. Biskupi Oceanie si Zelali, aby sa Cirkev snaZila o vysvetlovanie a ,predstavovanie pravdy o Kristovi s ohfadom
na tradicie a kultury konkrétnej oblasti“, a vyzvali ,vSetkych misionarov pracovat v harmonii s domorodymi krestanmi,
aby viera a Zivot Cirkvi boli vyjadrené vhodnymi legitimnymi formami kazdej kultury“.[94] Nem&Zeme chciet, aby
vSetky narody vSetkych kontinentov pri prejavoch svojej krestanskej viery napodobriovali spdsoby, ktoré si osvojili
eurdpske krajiny v ur€itom okamihu dejin, pretoZe viera sa neda uzavriet’ do hranic chapania a vyjadrenia jedne;j
konkrétnej kultury.[95] Je nepochybné, Ze jedna jedina kultira nemdze obsiahnut celé tajomstvo spasy v Kristovi.

VSetci sme ucenici misionari

119. Vo vSetkych pokrstenych, od prvého az po posledného, pdsobi posvacujuca sila Ducha, ktora povzbudzuje do
evanjelizacie. BoZi fud je svaty vdaka tomuto pomazaniu, ktoré ho robi neomylnym ,in credendo®. To znamena, Ze
ked veri, nepochybi, aj ked mozno vzdy nedokaze najst vhodné slova na vyjadrenie svojej viery. Duch ho vedie v
pravde a privadza ho k spase.[96] Ako sucast tajomstva lasky voci ludom Boh daruva celku veriacich zmysel pre



vieru — sensus fidei —, ktory im pomaha rozliSovat to, ¢o skutoéne pochadza od Boha. Pritomnost Ducha dava
krestanom isty druh bytostnej totoznosti s Bozimi vecami, ako aj mudrost, v ktorej tieto veci dokazu intuitivne chapat,
aj ked este nedisponuju adekvatnymi prostriedkami na ich presné vyjadrenie.

120. Vdaka krstu sa kazdy ¢len Bozieho ludu stava u¢enikom misionarom (porov. Mt 28, 19). Kazdy pokrsteny, nech
uz ma akukolvek ulohu v Cirkvi a stoji na ktoromkolvek stupni poznania svojej viery, je aktivnym protagonistom
evanjelizacie; bolo by nespravne predstavovat’ si evanjelizaciu ako aktivitu, ktora prinalezi len niekolkym
kvalifikovanym veriacim, zatial ¢o zvySok veriaceho fudu by mal byt iba prijimatelom ich €innosti. Nova evanjelizacia
si vyzaduje nové zaangazovanie kazdého z pokrstenych. Toto presvedcCenie sa stava vyzvou adresovanou kazdému
krestanovi, aby sa nikto nevzdaval svojej ulohy hlasat’ evanjelium, pretoze od okamihu, ked' niekto osobne zakusil
BoZiu zachranujucu lasku, nepotrebuje vela ¢asu na pripravu, aby mohol ist’ a hlasat; nembze predsa ¢akat na
prednasky a dlhé vysvetlovania. Kazdy krestan je misionarom v tej miere, v akej sa stretol s laskou Boha v JeziSovi
Kristovi; nehovorme uz, Ze sme ,ucenici“ a ,misionari‘, ale Ze vzdy sme ,u€enici misionari“. Ak o tom nie sme
presvedcCeni, pozrime sa na prvych ucenikov, ktori hned potom, ako spoznali JeziSovu tvar, iSli a ohlasovali pini
radosti: ,Nasli sme Mesiasa“ (Jn 1, 41). Samaritanka sa hned po skonceni rozhovoru s JeziSom stala misionarkou;
mnohi Samaritani uverili v Jezisa ,pre slovo zeny* (Jn 4, 39). Aj svaty Pavol od svojho stretnutia s JeziSom Kristom
,hned v synagégach ohlasoval JeziSa, Ze je Bozim Synom* (Sk 9, 20). A my na ¢o eSte cakame?

121. VSetci sme povolani, aby sme neustale rastli ako hlasatelia evanjelia. Zaroven sa snazime o lepS$iu formaciu, o
prehibenie lasky, o jasnejsie svedectvo o evanjeliu. V tomto zmysle v§ak musime pripustit, aby nas aj druhi neustale
evanjelizovali; to vS8ak neznamena, Zze sa mame vzdat evanjelizacnej misie: treba len najst spdsob ohlasovania Jezisa
zodpovedajuci nasSej situacii. VSetci sme povolani ponuknut druhym jasné svedectvo o Panovej zachranujucej laske.
On nam aj napriek nasim slabostiam ponuka svoju blizkost, svoje Slovo i svoju silu a dava zmysel naSmu Zivotu.
Tvoje srdce vie, Ze zivot bez neho nie je ten isty; a teda to, €o si objavil, o ti pomaha zit a o ti dava nadej — to je to,
¢o mas odovzdat’ druhym. Nasa nedokonalost heméze byt vyhovorkou; naopak, misia je neustalou vyzvou, aby sme
sa neuspokojili s priemerom a pokracovali v raste. Svedectvo viery, ktoré maju vSetci krestania vydavat, vedie
kazdého k tomu, aby so sv. Pavlom povedal: ,Nie Ze by som ho uz bol dosiahol, alebo Ze by som uz bol dokonaly, ale
bezim, aby som sa ho niekedy zmocnil... uhafam za tym, €o je predo mnou”“ (Flp 3, 12 — 13).

Evanjelizacna sila fudovej zboznosti

122. V rovnakom duchu mozno vnimat, ze rozli¢né narody, do ktorych sa inkulturovalo evanjelium, sa aktivnym
spbsobom spolo¢ne zapdjaju do evanjelizacnej €innosti. Je to preto, lebo kaZzdy narod je zaroven tvorcom vlastnej
kultury a protagonistom svojich dejin. Kultura je nie¢o dynamické, ¢o lud neustale znovu vytvara, a kazda generacia
odovzdava tej nasledujucej suhrn postojov tykajucich sa rozli€nych existenénych situacii, na ktoré tato kultura musi
odpovedat v kontexte vlastnych problémov. Ludské bytie ,je zaroven synom i otcom kultury, s ktorou je spaté“.[97]
Ked sa evanjelium inkulturuje do nejakého naroda, v procese odovzdavania vlastnej kultury dany narod zaroven
neustale novymi spdsobmi odovzdava aj vieru; z toho vyplyva délezitost evanjelizacie chapanej ako inkulturacia.
Kazda Cast BoZieho ludu, ked do svojho Zivota podfa vlastnych danosti vklada Bozi dar, ponuka zaroveri svedectvo o
prijatej viere a obohacuje ju novymi, vyreCnymi vyjadreniami. Mozno povedat, ze ,flud neustale evanjelizuje seba
samého*.[98] DblezZité miesto pritom patri ludovej zboZnosti, a to ako autentickému vyjadreniu spontannej misijnej
¢innosti Bozieho fudu. Ide tu o stale sa rozvijajucu skutocnost, ktorej hybatelom je Duch Svaty.[99]

123. V ludovej zboznosti mozno vnimat spdsob, ktorym prijata viera vstupuje do kultury a ktorého prostrednictvom sa
odovzdava dalej. Aj ked sa na fiu niektori v minulosti pozerali s nedéverou, v obdobi po Druhom vatikanskom koncile
[udova zboZnost bola pozitivne prehodnotena. Rozhodujuci vyznam mala v tomto zmysle apostolska exhortacia Pavla
VI. Evangelii nuntiandi. V nej papez vysvetluje, Ze fudova zbozZnost dokazuje ,smad po Bohu, ktory moZzu citit’ len
prosti a duchom chudobni ludia®“,[100] a ze tato zboznost v nich vzbudzuje ,velkodusnost a obetavost, ktora hranici
az s hrdinstvom, ak ide o vyznanie viery“.[101] Len prednedavnom Benedikt XVI. v Latinskej Amerike naznacil, ze
[udova zboZnost je ,vzacnym pokladom Katolickej cirkvi a prave v nej ,sa prejavuje dusa latinskoamerickych
narodov“.[102]



124. Dokument z Aparecidy opisuje bohatstva, ktoré Duch Svaty svojou neziStnou iniciativou rozdava prostrednictvom
[udovej zboznosti. Na tomto milovanom kontinente, na ktorom mnohi krestania vyjadruju svoju vieru prave skrze
ludovu zboznost, ju biskupi volaju aj ,fudova duchovnost® alebo ,ludova mystika®“.[103] Ide o skuto&nu ,duchovnost
vtelenu do kultury jednoduchych ludi“.[104] Nie je bez obsahu, ale svoj obsah objavuje i vyjadruje viac symbolickym
spbsobom nez len pouzitim rozumu a v akte viery zddraznuje viac credere in Deum, nez credere Deum.[105] Je ,to
legitimny spbsob prezivania viery a spolupatri¢nosti s Cirkvou; spdsob, ako byt misionarmi“;[106] nesie v sebe milost
misijného nasadenia, vyjdenia zo seba samych a putnického napredovania: ,Spolo¢né kracanie k svatyniam a
zUCastriovanie sa na prejavoch fudovej zboznosti — spolu s detmi a pozyvajuc dalSich ludi — je samo osebe
evanijelizaciou.“[107] NeuduSajme tuto misijnu silu a nerobme si naroky ju kontrolovat'!

125. Aby sme mohli lepSie pochopit tuto skuto€nost, musime sa k nej priblizit' s pohfadom Dobrého pastiera, ktory sa
nesnazi sudit, ale milovat. Len na zaklade tejto citovej bytostnej totoznosti, ktoru dava laska, mozno ocenit bohumily
zivot pritomny v zboznosti krestanskych narodov, predovsetkym tych chudobnych. Myslim tu na pevnu vieru matiek,
ktoré trpia pri posteli chorého dietata a modlia sa ruzenec, aj ked nevedia celkom poskladat’ vety Vyznania viery;
alebo na velku nadej, ktoru predstavuje svieca zapalena v chudobnom pribytku, kde ludia prosia o pomoc Mariu;
alebo na pohlady plné hlbokej lasky k ukrizovanému Kristovi.

Kto miluje svaty fud verny Bohu, ten v tychto prejavoch nevidi len prirodzenu tizbu po bozstve. Su prejavom
bohumilého Zivota ozZivovaného €innostou Ducha Svatého, ktory bol vyliaty do nasich sfdc (porov. Rim 5, 5).

126. V ludovej zboznosti — kedZe je plodom inkulturovaného evanjelia —ukryva sa aj aktivna evanjelizacna sila, ktoru
neslobodno podcenovat: znamenalo by to nevSimat si dielo Ducha Svatého. Sme povolani fudovu zboznost
povzbudzovat a podporovat, aby sa este prehibil proces inkulturacie, ktory je nikdy nekonéiacou sa skutoénostou.
Prejavy fTudovej zboznosti nas mézu vela naucit; a pre toho, kto ich dokaze Citat, predstavuju locus teologicus,
ktorému treba venovat pozornost predovsetkym vtedy, ked premySlame nad novou evanjelizaciou.

Od osoby k osobe

127. Ak Cirkev tuzi zaZit hiboku misijnu obnovu, je tu jedna forma ohlasovania, ktora sa nas v3etkych tyka ako
kazdodenna uloha. Je to sprostredkovanie evanjelia osobam, s ktorymi sa stykame, najbliz§im, ako aj neznamym. Je
to neformalne ohlasovanie, ktoré mozno uskuto&nit po¢as rozhovoru; ohlasovanie, aké robi misionar, ked pride k
niekomu na navstevu. Byt u¢enikom znamena byt stale pripraveny prinasat druhym JeziSovu lasku — a to sa moéze
uskutoCnit na akomkolvek mieste, na ceste, na namesti, v praci, na ulici.

128. Toto ohlasovanie, vZdy uctivé a sludné, zaCina sa osobnym dialégom, v ktorom druha osoba vyjadruje a timodi
vlastné radosti, nadeje a starosti o svojich blizkych, ako aj mnohé dalSie veci ukryté v jej srdci. Len po takomto
rozhovore je mozné ohlasit Slovo, i uz Citanim nejakého uryvku zo Svatého pisma, alebo narativnym spdsobom,
vzdy v8ak pamatajuc na zakladné posolstvo hlasania: osobna laska Boha, ktory sa stal Clovekom, obetovala seba
samu za nas a stéle Ziva ndam ponuka svoju spasu i svoje priatelstvo. Je to ohlasovanie, ktoré sa kona s pokornym
postojom svedectva toho, kto sa stale vie ucit; vo vedomi, ze posolstvo je také bohaté a hlboké, ze nas vzdy
presahuje. Niekedy je vyjadrené priamym spdsobom, inokedy prostrednictvom osobného svedectva, rozpravania,
gesta alebo formy, ktord sam Duch Svaty dokaze vzbudit' v konkrétnej situacii. Ak sa to zda rozumné a su na to
vytvorené podmienky, je dobré toto bratské a misionarske stretnutie ukoncit' kratkou modlitbou dotykajucou sa
starosti, ktoré dana osoba spomenula. JasnejSie tak pociti, ze bola vypocuta, ze sme jej prosbu posunuli dalej a ze
sme jej situaciu vlozili do Bozich ruk. Vtedy spozna, Ze Bozie slovo sa realne prihovara jej existencii.

129. Nemozno si mysliet, Ze evanjeliové hlasanie treba vzdy uskuto€novat prostrednictvom urcitych stabilnych
formuliek alebo presnych slov, ktoré vyjadruju absolutne nemenitelny obsah. Odovzdava sa prostrednictvom tolkych
rozliénych foriem, Ze je nemozné ich vSetky opisat alebo katalogizovat; ich spolo€nym subjektom je Bozi fud so
svojimi nespoCetnymi gestami a znakmi. V désledku toho, ak sa evanjelium vteli do nejakej kultury, uz sa
neodovzdava len hlasanim od osoby k osobe. To nas privadza k myslienke, Ze v krajinach, kde je krestanstvo v



mensine okrem toho, Ze kazdého pokrsteného treba povzbudzovat’ do hlasania evanjelia, aj miestne cirkvi musia
aktivne podporovat rozli¢né, aspor zakladné formy inkulturacie. Treba dbat, aby ohlasovanie evanjelia, vyjadrené
vlastnymi prostriedkami kazdej kultury, viedlo k novej syntéze s danou kulturou. Aj ked tieto procesy su vzdy pomalé,
niekedy nas prili§ paralyzuje strach. Ak pochybnostiam a obavam dovolime, aby udusili vSetku odvahu, méze sa stat,
Ze namiesto toho, aby sme boli kreativni, zostaneme pohodinymi bez akéhokolvek pokroku, avSak v takom pripade sa
svojim prispenim nestaneme sucastou historickych procesov, ale zostaneme len divakmi sterilnej stagnacie Cirkuvi.

Charizmy v sluzbe spolo€enstva hlasajuceho evanjelium

130. Duch Svaty evanijelizujucej Cirkvi dava do daru aj rozli€né charizmy. Su to dary na obnovu a budovanie
Cirkvi.[108] Nie su len uzavretym majetkom, odovzdanym nejakej skupine, aby sa oni starala; skor su to dary Ducha
zaclenené do tela Cirkvi, zamerané do stredu, ktorym je Kristus: z neho potom vychadzaju sformované do
evanjelizaénych podnetov. Jasnym znakom autentickosti charizmy je jej eklezialita; jej schopnost harmonicky sa
zaclenit’ do zivota svatého Bozieho ludu pre dobro vSetkych. Autenticka novost vyvolana Duchom nepotrebuje
zatierovat iné formy duchovnosti a darov, aby sa presadila. Cim viac nejaka charizma obracia svoj zrak k srdcu
evanijelia, tym viac bude jej pouzitie cirkevné. Aj ked to stoji namahu, prave v spoloenstve sa charizmy ukazuju ako
autentické a tajomnym spésobom plodné. Ak sa Cirkev snazi zit v duchu tejto vyzvy, moze sa stat vzorom pre pokoj
VO svete.

131. Rozdiely medzi osobami a spolo¢enstvami su niekedy neprijemné, ale Duch Svaty, ktory vyvolava rozdielnost,
dokaze zo vSetkého vytazit nie€o dobré a premenit rozdielnost na evanjelizatny dynamizmus, ktory pritahuje.
Rozdielnost v8ak musi pocitat' s pomocou Ducha Svatého; iba on totiz dokaze zaroven vyvolat rozdielnost, pluralitu i
mnohorakost a vSetko priviest k jednote. Naopak, ak po rozdielnosti tuzime, ale sa uzatvarame do svojich osobitosti a
exkluzivnosti, vyvolavame iba rozdelenie; na druhej strane ked my sami chceme tvorit' jednotu prostrednictvom
vlastnych ludskych planov, skon€ime pri vnucovani uniformity a typového schvalovania. Toto misii Cirkvi nepomaha.

Kultura, myslenie a vzdelanie

132. Ohlasovanie kulture si vyZaduje aj ohlasovanie odbornym, vedeckym a akademickym kulturam. Ide tu o
stretnutie medzi vierou, rozumom a vedami, ktoré je zamerané na vedenie nového rozhovoru o déveryhodnosti; je to
pévodna apologetika,[109] ktora pomaha vytvarat také prostredie, aby evanjelium mohli poCuvat’ vSetci. Ked sa
niektoré kategoérie rozumu a vied stanu su€astou ohlasovania posolstva, stanu sa aj nastrojmi evanjelizacie; je to
voda premenena na vino. Cokolvek je prijaté do tohto procesu, je nielen vykipené, ale zaroven sa stava nastrojom,
ktory Duch Svaty pouziva na osvietenie a obnovu sveta.

133. Kedze snaha ohlasovatelov evanjelia priblizit sa jednotlivym fludom nestaci a evanjelium ma byt ohlasované aj
kultdram v ich celku, teoldgia — nielen pastoralna — v dialégu s inymi vedami a ludskymi skisenostami ma délezitu
ulohu premysliet, ako dosiahnut, aby ponuka evanijelia obsiahla rozlicnost kulturnych kontextov a adresatov.

[110] Cirkev v snahe evanjelizovat ocefiuje a povzbudzuje charizmu teolégov a ich Usilie o teologické skumanie, ktoré
podporuje dialdég so svetom kultury a vedy. Apelujem na teolégov, aby tuto sluzbu konali ako sucast spasonosnej
misie Cirkvi. Je nevyhnutné, aby v tomto zmysle mali na srdci evanjelizané zameranie Cirkvi i samotnej teolégie a
neuspokojili sa s teoldgiou vytvaranou iba od stola.

134. Univerzity su privilegovanym miestom premyslania a rozvijania evanjelizaéného Usilia — interdisciplinarnym a
integrovanym sposobom. Katolicke $koly, ktoré sa vZdy snaZzia spéjat’ ulohu vychovavat s jasnym ohlasovanim
evanjelia, hraju velmi délezitu ulohu pri evanjelizacii kultury, a to aj v krajinach a mestach, kde nas nepriazniva
situacia stimuluje pouzivat kreativitu na objavovanie vhodnych ciest.[111]

Il. Homilia



135. Venujme teraz pozornost’ ohlasovaniu v ramci liturgie, ktoré si vyZzaduje vaznu pozornost pastierov. Zastavim sa
predovSetkym, a to s velkou ddkladnostou, pri homilii a pri jej priprave, pretoze v suvislosti s touto délezitou sluzbou
zaznieva mnoho staznosti a nemoézeme ich nepocuvat. Homilia je meradlom na hodnotenie blizkosti pastiera a jeho
schopnosti stretavat sa so svojim ludom. Vieme, Ze veriaci jej prikladaju velku ddélezitost; oni tak ako samotni kfazi
neraz trpia — jedni preto, Ze musia pocuvat, druhi preto, Ze musia kazat. Je smutné, Ze je to tak. Ved homilia méze
byt skuto€ne intenzivnou a radostnou skusenostou Ducha, potesujucim stretnutim so Slovom, pramefiom neustalej
obnovy a rastu.

136. Obnovme nasu dbéveru v ohlasovanie, zaloZzenu na presvedceni, Zze sam Boh sa tuzi priblizit k fludom

prostrednictvom kazatela a prejavuje svoju moc skrze fudské slovo. Svaty Pavol dérazne hovori o potrebe hlasania,
pretoze sam Pan sa chce priblizit k druhym aj prostrednictvom nasho slova (porov. Rim 10, 14 — 17). Slovom nasho
Pana ziskal srdce [udu. Prichadzali ho pocuvat zo vSetkych stran (porov. Mk 1, 45). Boli udiveni jeho u¢enim (porov.
Mk 6, 2). Citili, ze k nim hovori ako ten, ktory ma moc (porov. Mk 1, 27). Apostoli, ktorych ustanovil, ,aby boli s nim a
aby ich posielal kazat* (Mk 3, 14), prostrednictvom slova pritiahli do lona Cirkvi vSetky narody (porov. Mk 16, 15. 20).

Liturgicky kontext

137. Treba pripomenut, ze ,liturgické ohlasovanie Bozieho slova, najma v suvislosti s eucharistickym zhromazdenim,
nie je natolko chvilou meditacie a katechézy, ako skér dialdgom Boha so svojim ludom; dialdégom, v ktorom sa
ohlasuju zazra¢né udalosti spasy a suvisle sa predkladaju poziadavky zmluvy“.[112] V tom spocCiva osobitné
zhodnotenie homilie, ktoré vyplyva z jej eucharistického kontextu a spésobuje, Ze homilia prekonava kazdu
katechézu, pretoze je najvy$Sim momentom dialdgu medzi Bohom a jeho ludom, ktory predchadza sviatostnému
prijimaniu. Homilia je pokraCovanim v dialdgu medzi Panom a jeho ludom. Kto kaze, musi poznat srdce svojho
spoloCenstva, aby naSiel miesto, kde sa nachadza ziva a horliva tuzba po Bohu, a tiez zistil, kde sa zastavil laskyplny
dialég s Bohom alebo pre€o nedokazal priniest ovocie.

138. Homilia nemdze byt zdbavnym divadlom, nezodpoveda logike medialnych vstupov, ale musi dat zapal a zmysel
slaveniu. Je to zvlastny zaner, pretoze je kazanim v ramci liturgického slavenia; v désledku toho musi byt stru¢na a
vyhnut sa tomu, aby pripominala konferenciu alebo prednasku. Kazatel méze byt schopny udrzat pozornost publika
aj hodinu, ale v takom pripade sa jeho slova stanu délezitejSimi ako slavenie viery. Ak sa homilia prili§ predizuje,
ohrozuje dve vlastnosti liturgického slavenia: harmoéniu medzi jeho jednotlivymi Castami a jeho rytmus. Ak sa kazanie
uskutoChuje v kontexte liturgie, stava sa sucastou obety ponukanej Otcovi a zaroven sprostredkovanim milosti, ktoru
Kristus rozdava v ramci slavenia. Ten isty kontext si vyZzaduje, aby kdzanie nasmerovalo celé zhromazZdenie, ako aj
samotného kazatela na spolo¢enstvo s Kristom v Eucharistii, ktoré meni Zivot. Preto je potrebné, aby slovo kazatela
nezaberalo prili§ vela miesta a Pan mohol zaZiarit' viac nez jeho sluZobnik.

Rozhovor matky

139. Povedali sme uz, Ze BoZi lud vdaka neprestajnej Cinnosti, ktort v iom kona Duch Svaty, neustale evanjelizuje aj
seba samého. Co vyplyva z tejto skuto&nosti pre kazatela? Pripomina nam, Ze Cirkev je matkou a kaze ludu ako
matka, ktora hovori so svojim synom vo vedomi dévery zo strany syna, Ze to, o ho matka uci, bude pre jeho dobro,
lebo vie, Ze je milovany. Okrem toho dobra matka vie rozpoznat vSetko, ¢o Boh vlozil do svojho syna, nacuva jeho
starostiam a uci sa od neho. Duch lasky, ktory vladne v rodine, vedie tak matku, ako aj syna v ich dialégoch, v ktorych
sa uci i vyucuje; v ktorych sa napomina i vyjadruje ocenenie za dobré veci; a toto sa deje aj v homilii. Duch, ktory
indpiroval evanjelia a ktory kona v Bozom fude, dava aj inSpiraciu, ako treba pocuvat vieru fudu a ako treba kazat pri
kazdej Eucharistii. Krestanska kazer okrem toho v srdci ludovej kultury nachadza pramen zivej vody — jednak pre to,
¢o treba povedat, ako aj pre objavenie spravneho spdsobu, ako to povedat. Ako sa nam vSetkym paci, ked sa
rozprava v nasom materinskom jazyku, tak aj vo viere sa nam paci, ak sa nam kazatel prihovara v duchu nase;j
.materinskej kultury“ a v duchu materinského narecia (porov. 2 Mach 7, 21. 27), lebo naSe srdce je vtedy lepSie
pripravené pocuvat. Tento jazyk je naladeny tak, Ze sprostredkuva odvahu, povzbudenie, silu a entuziazmus.



140. Tato materinsko-cirkevna oblast, v ktorej sa rozvija dialég Pana so svojim ludom, musi byt podporovana a
udrziavana prostrednictvom srdeénej blizkosti kazatela; prostrednictvom lahodnosti tonu jeho hlasu, jemnosti Stylu
jeho viet a radosti jeho gest. Aj v pripade, Ze homilia je trochu nudna, ak citit tento materinsko-cirkevny duch, padne
vzdy na uzitok ako ,nudné® rady matky, ktoré vSak postupne prinasaju ovocie v srdciach jej deti.

141. Nezostava nam iné, ako obdivovat spdsob, ktory Pan pouziva na dial6g so svojim fludom, aby odhalil svoje
tajomstvo vSetkym, aby nadchol beznych ludi takym vysokym a naroénym ucenim. Myslim si, Ze tajomstvo toho
vSetkého sa ukryva v pohlade Jezisa na [ud; v pohlade, ktory ide ponad vSetky jeho slabosti a pady: ,Neboj sa,
mali¢ké stado, lebo vasmu Otcovi sa zapacilo dat vam kralovstvo® (Lk 12, 32); Jezi§ hlasa v tomto duchu. Naplneny
radostou v Duchu dobroreci Otcovi, ktory pritahuje mali¢kych: ,Zvelebujem ta, Otle, Pan neba i zeme, Ze si tieto veci
skryl pred mudrymi a rozumnymi a zjavil si ich malickym® (Lk 10, 21). Panovi sa paci viest dialég so svojim fudom a
kazatel musi sprostredkuvat toto Panovo zalubenie svojim posluchacom.

Slova, ktoré zapaluju srdcia

142. Dialég je omnoho viac nez len komunikacia o nejakej pravde. UskutoCriuje sa pre radost z rozpravania a pre
konkrétne dobro odovzdavané prostrednictvom slov sa odovzdava medzi fudmi, ktori sa maju navzajom radi. Je to
dobro nespocivajuce vo veciach, ale v osobach, ktoré sa navzajom dobrovolne daruju v dialogu. Kazanie v Cisto
moralistickom alebo doktrinalnom duchu a tiez také kazanie, ktoré sa premiena skér na lekciu alebo exegézu,
umensuje tuto komunikaciu medzi srdcami, ku ktorej ma dochadzat v homilii a ktora ma mat takmer sviatostny
charakter: ,Viera je z hlasania a hlasanie skrze Kristovo slovo” (Rim 10, 17). V homilii je pravda sprevadzana krasou a
dobrom. Nejde o abstrakiné pravdy alebo o studené sylogizmy, pretoze v homilii sa komunikuje aj prostrednictvom
krasy obrazov, ktoré Pan pouZziva na podporu konania dobra. Pamat veriaceho ludu, tak ako pamat Marie, mala by
zostat naplnena Bozimi zazrakmi. Mariino srdce otvorené pre nadej uskuto€nenia radostnej a moznej skisenosti
lasky, ktord mu bola ohlasena, citi, Ze kazdé slovo Svatého pisma je predovSetkym darom, a to skér nez
poziadavkou.

143. Vyzva inkulturovanej kazne spociva v odovzdani syntézy evanjeliového posolstva, nie v komunikacii
prostrednictvom nesuvislych myslienok alebo hodnét. Kde je tvoja syntéza, tam je aj tvoje srdce. Rozdiel medzi
ozrejmovanim syntézy a ozrejmovanim nesuvislych myslienok je taky isty ako rozdiel medzi nudou a zapalenym
srdcom. Kazatel ma krasnu a naroénu ulohu zjednotit' srdcia, ktoré sa navzajom miluju: srdce Pana so srdcom jeho
[udu. Dialég medzi Bohom a jeho ludom eSte viac upevriuje ich vzajomné spojenie a utvrdzuje puto dobrocinnej lasky.
Pocas homilie srdcia veriacich su v tichu a nechavaju hovorit jeho. Pan a jeho lud sa rozpravaju tisickami priamych
spOsobov bez sprostredkovatelov. V homilii vS§ak obaja chcu, aby sa niekto stal nastrojom a vyjadril pocity takym
spésobom, Zeby kazdy sa mohol rozhodnut, ako pokracovat v rozhovore. Slovo je podstatnym spdsobom
sprostredkujuce a vyzaduje si nielen dvoch rozpravajucich sa, ale aj jedného ohlasovatela, ktory ho v celku predstavi,
presvedCeny o tom, Ze ,nie seba hladsame, ale JeziSa Krista, Pana; my sme len vasi sluZobnici pre JeZisa“ (2 Kor 4,
5).

144. Hovorit srdcom znamena udrziavat ho nielen v horlivosti, ale aj vo svetle celistvosti Zjavenia a putovania, ktoré
BozZie slovo uskuto€nilo po€as dejin uprostred Cirkvi a nasho veriaceho ludu. Krestanska identita, to krstné objatie,
ktoré nam ako malickym daroval Otec, nas ako marnotratnych synov — a Mariinych oblibencov — povzbudzuje tazit
po novom objati milosrdného Otca, ktory nas €aka v slave. Dokazat, Ze nas fud sa citi akoby uprostred tychto dvoch
objati, je naro¢nou, ale zaroven krasnou ulohou pre toho, kto ohlasuje evanjelium.

lll. Priprava na kazen

145. Priprava na kazen je natofko délezita, Ze je potrebné venovat jej dIhSi ¢as Studia, modlitby, zamyslenia a

pastoracnej kreativity. S velkou laskou sa tu chcem zastavit, aby som predostrel plan pripravy na homiliu. Su to
smernice, ktoré sa niektorym mozu zdat samozrejmé, pokladam v8ak za vhodné predloZit ich, aby sme si pripomenuli



dolezitu potrebu venovat tejto vzacnej sluzbe svoj ¢as privilegovanym spésobom. Niektori farari asto namietaju, ze to
nie je mozné pre mnohé povinnosti, ktoré musia plnit; i tak sa odvazim Ziadat, aby sa tejto ulohe kazdy tyzden
venoval dostatoCne dihy osobny a spolocny €as, aj keby zostalo menej €asu na iné povinnosti, nech uz su akokolvek
dolezité. Doévera v Ducha Svatého, ktory je €inny v ohlasovani, nie je pasivna, ale aktivna a kreativna. Vyplyva z nej
potreba ponuknut sa ako nastroj (porov. Rim 12, 1) so vS§etkymi svojimi danostami, aby ich Boh mohol pouzit'.
Hlasatel, ktory sa nepripravuje, nie je ,duchovny®; je nepoctivy a nezodpovedny voc&i darom, ktoré dostal.

Kult pravdy

146. Prvym krokom, nasledujucim po modlitbe k Duchu Svatému, je venovanie pozornosti biblickému textu, ktory sa
musi stat' zakladom ohlasovania. Ked sa ¢lovek zastavi a snazi sa pochopit, aky je odkaz textu, prejavuje tym ,uctu k
pravde“.[113] Pokora srdca nam pomaha spoznat, ze Slovo nas vzdy presahuje a Ze nie sme ani jeho ,panmi, ani
pbvodcami, ale iba strazcami, hlasatelmi a sluzobnikmi“.[114] Takyto postoj plny obdivu a pokornej Ucty voci Slovu je
vyjadreny v zastaveni sa a v Studiu Slova s maximalnou pozornostou, ako aj s posvatnou bazrou, ktora nam brani
nim manipulovat. Aby sme dokazali spravne interpretovat biblicky text, potrebujeme trpezlivost; musime zanechat
vSetky nase uzkosti a naplno venovat svoj ¢as, zaujem a nezistné nasadenie. Treba odlozit nabok vsetky starosti,
ktoré nam brania, aby sme vstupili do prostredia pokojnej pozornosti. Je zbyto€né venovat sa Citaniu biblického textu,
ak chceme dosiahnut rychle, jednoduché alebo okamzité vysledky. Priprava na kazen si vyzaduje lasku. Nezistne a
bez nahlenia venujeme &as len veciam alebo ludom, ktorych milujeme; a tu ide o lasku k Bohu, ktory sa rozhodol
prehovorit. Ak vychadzame z tejto lasky, najdeme si vSetok potrebny ¢as — s postojom ucenika: ,Hovor, Pane, tvoj
sluha pocuava“ (1 Sam 3, 9).

147. Predovsetkym je potrebné mat istotu, Ze sme spravne pochopili zmysel slov, ktoré ¢itame. Chcem tu naliehat na
nieco, €o sa zda samozrejmé, avSak zostava opomenuté: biblicky text, ktory Studujeme, ma dve alebo tritisic rokov,
jeho jazyk je zna€ne odliSny od toho, ktory pouzivame dnes. Aj ked sa nam moze zdat, Ze rozumieme slovam, ako
boli prelozené do nasho jazyka, neznamena to, ze spravne chapeme, ¢o nimi chcel svatopisec vyjadrit. Pozname
mnoho navodov, ktoré nam ponuka textova analyza: venovat’ pozornost' slovam, ktoré sa opakuju alebo ktoré
vystupuju do popredia; rozpoznat Struktiru a vlastny dynamizmus textu, vziat do uvahy miesto, ktoré zaujimaju
jednotlivé postavy, atd. Ale zmyslom nie je pochopit v8etky jednotlivé detaily textu; doleZitejSie je objavit jeho
zakladné posolstvo, ktoré formuje Struktaru a jednotu celého textu. Ak tomu kazatel nevenuje dostatocné usilie, je
mozné, Ze ani jeho ohlasovanie nebude jednotné a usporiadané; jeho prihovor bude mnozZinou rozli€nych nesuvislych
myslienok, ktoré druhych nepovzbudia. Centralnym posolstvom je to, o autor chcel odovzdat na prvom mieste, a to si
vyZaduje nielen rozpoznat’ myslienku, ale aj efekt, ktory autor chcel vyvolat. Ak text bol napisany na poskytnutie
utechy, nemal by byt pouzivany na napravu chyb; ak bol napisany ako napomenutie, nemal by sa pouzivat na
vyucovanie doktriny; ak bol napisany preto, aby ludi nie¢o naucil o Bohu, nemal by byt pouzZivany na vysvetlovanie
odlisnych teologickych myslienok; ak bol napisany, aby motivoval chvalu alebo misionarsky zapal, nepouzivajme ho
na to, aby sme rozpravali o najnovsich spravach.

148. Samozrejme, aby sme spravne pochopili hlavné posolstvo daného textu, je potrebné vioZit ho do suvisu s
u¢enim celej Biblie, ktoré sa odovzdava prostrednictvom Cirkvi. Toto je dblezity princip biblickej interpretacie, ktory
berie do Uvahy fakt, Ze Duch Svaty nein8piroval len jednu &ast, ale celu Bibliu, a Ze v niektorych otazkach lud
postupne rastol vo svojom chapani Bozej vole — na zaklade prezitej skisenosti. Takymto spdsobom sa mozno vyhnut
chybnym alebo Ciasto€nym interpretaciam, ktoré protireCia inym u€eniam toho istého Svatého pisma. Neznamena to
vSak zoslabovat viastny a $pecificky akcent textu, ktory ohlasujeme. Jednou z pri¢in nudného a neefektivneho
kazania je prave neschopnost sprostredkovat' vlastnu silu ohlasovaného textu.

)

Zosobnenie Slova

149. Kazatel ma ,ako prvy pestovat hlboku dévernu znalost Bozieho slova. Nestadi mu poznat len jeho jazykovy a
exegeticky aspekt, hoci aj ten je potrebny; k BoZziemu slovu musi pristupovat s chapavym a modlitbou pripravenym
srdcom, aby preniklo hiboko do jeho zmyslania a citenia a aby v fiom sformovalo novu mysel“.[115] Je pre nas dobré,



ked kazdy den, kazdu nedelu obnovujeme svoju horlivost' v priprave homilie a davame pozor na to, ¢ v naSom vnutri
rastie laska k Slovu, ktoré hlasame. Nesmieme zabudat, Ze ,stupen svatosti vysluhovatela vplyva na hlasanie
slova“.[116] Ako piSe svaty Pavol, ,hovorime, nie aby sme sa ludom pacili, ale Bohu, ktory skima nase srdcia“ (1 Sol
2, 4). Ak v nas Zije tato tuzba, aby sme ako prvi po€uvali Slovo, ktoré mame hlasat, podari sa nam ju preniest aj na
Bozi Iud: ,z plnosti srdca hovoria Usta“ (Mt 12, 34). Nedelné Citania v plnej krase zazneju v srdci ludu vtedy, ak este
predtym rovnako zazneli v srdci pastiera.

150. JeziSa hnevali samozvani ucitelia, ktori vela vyZadovali od druhych, vyu€ovali BoZie slovo, ale sami sa nim
nedavali osvietit: ,Viazu tazké, az neunosné bremena a kladu ich fludom na plecia, ale sami ich nechcu ani prstom
pohnut* (Mt 23, 4). Apostol Jakub napominal: ,Bratia moji, nechcite byt mnohi ucitelmi, ved viete, ze nas ¢aka
prisnejsi sud“ (Jak 3, 1). Kto chce kazat, musi sa najskér dat pohnut Slovom a dovolit mu, aby sa vtelilo do jeho
konkrétnej skusenosti. Takymto spdésobom sa ohlasovanie stane intenzivnou a plodnou &innostou ,odovzdavania
toho, €o Clovek sam zazil v kontemplacii“.[117] Pre toto v8etko eSte predtym, nez si kazatel konkrétne pripravi, o
chce povedat, musi ako prvy prijat zranenie od Slova, ktoré ma zranit aj druhych, pretoze toto Slovo je zivé a ucinné,
ako me¢& ,prenika az po oddelenie duse od ducha a kibov od $piku a rozsudzuje myslienky a umysly srdca“ (Hebr 4,
12). Z tohto pramenia aj ddlezité pastoracné désledky. Aj v dnesnej dobe ludia radSej poCuvaju svedkov: ,hovoria, ze
nasa doba dychti po ¢estnosti a pravdivosti [...] a tento svet vola po hlasateloch evanjelia, ktori by hovorili o Bohu,
ktorého sami osobne spoznali ako déverne blizkeho, ktorého akoby videli“.[118]

151. Neziada sa od nas, aby sme boli bezchybni, ale aby sme sa stale snazili rast’; aby sme Zili s hibokou tuzbou
napredovat po ceste evanjelia a nenechali nae ruky ochabnut. Je nevyhnutné, aby si kazatel bol isty, Zze ho Boh
miluje, ze Jezi$ Kristus ho spasil a ze jeho laska ma vzdy posledné slovo. Tvarou v tvar velkej krase kazatel neraz
bude pocitovat, Ze jeho Zivot ju naplno neoslavuje a bude Uprimne tuzit' lepSie odpovedat na tolku lasku. Ak sa vSak
nezastavi, aby poc¢uval Slovo s Uprimnou otvorenostou, ak mu nedovoli, aby sa dotklo jeho Zivota, aby sa prerfiho
stalo vyzvou, aby ho napomenulo, aby nim pohlo — a ak nevenuje ¢as modlitbe so Slovom, stane sa faloSnym
prorokom, podvodnikom a Sarlatanom. Ak si vSak prizna svoju biedu a zatuzi nasadit svoje sily ¢o najlepSie, dokaze
darovat JeziSa Krista ako svaty Peter: ,Striebro a zlato nemam, ale €o mam, to ti dam* (Sk 3, 6). Pan nas chce pouzit
ako zivych, slobodnych, kreativnych ludi, ktori sa nechaju preniknut jeho Slovom, skér nez ho odovzdaju dalej. Jeho
posolstvo najskér musi preniknut kazatela; ale nielen jeho rozum: musi sa zmocnit celého jeho bytia. Duch Svaty,
ktory inSpiroval Slovo, ,ako pdsobil v prvotnej Cirkvi, prave tak aj dnes uc€inkuje v kazdom hlasatelovi evanijelia,
pravda, ak len dovoli, aby ho viedol. Ostatne on vnuka slova, ktoré by kazatefovi nenapadli“.[119]

Duchovné ¢gitanie

152. Existuje konkrétny spésob, ako po€uvat to, €o nam Pan chce svojim Slovom povedat, a ako sa nechat premenit
jeho Duchom. Tento spdsob volame lectio divina. Spociva v takom Citani Bozieho slova v ramci modlitby, ktoré Slovu
umozni, aby nas osvietilo a obnovilo. Toto modlitbové &itanie Biblie nie je oddelené od Studia, ktorému sa kazatel
venuje, aby spoznal hlavné posolstvo textu; naopak, musi za¢at’ prave tam, aby sa snazil objavit, o dané posolstvo
hovori jeho vlastnému Zivotu. Duchovné Citanie konkrétneho textu musi vychadzat z jeho literarneho zmyslu. Inak
rahko skizne do interpretacie textu podla toho, o niekomu vyhovuje, o potvrdzuje jeho vlastné rozhodnutia a o sa
prispdsobuje jeho mentalnym schémam. Toto by v kone¢nom désledku bolo zneuZitim posvatného pre viastnu
potrebu a prenesenim tohto neporiadku na Bozi fud. Nesmieme nikdy zabudnut, Ze ob&as sa aj ,sam satan tvari ako
anjel svetla“ (2 Kor 11, 14).

153. V BoZzej pritomnosti, pri pokojnom ¢itani textu, je dobré pytat’ sa napriklad aj takto: Pane, o mi hovori tento text?
Co chces tymto posolstvom zmenit v mojom Zivote? Co mi vadi v tomto texte? Predo ma toto nezaujima? Alebo: Co
sa mi padi na tomto slove a &o je pre mia povzbudzujice? Co ma pritahuje? Pre¢o ma to pritahuje? Ked sa snazime
pocuvat Pana, je normalne, Ze prichadzaju pokusenia. Jednym z nich je prepadnut pocitu znechutenosti alebo
stiesnenosti a uzatvorit' sa; dalSim velmi ¢astym pokuSenim je za€at rozmyslat nad tym, €o dany text hovori druhym,
aby sme ho nemuseli aplikovat na nas vlastny zZivot. Stava sa tiez, ze ¢lovek za¢ne hladat vyhovorky, ktoré mu
umoznia zriedit Specifické posolstvo daného textu. Niekedy sa nam zd4, Ze Boh od nas vyzaduje prili§ velké



rozhodnutia, ktoré eSte nedokazeme ucinit. To mnohym berie radost zo stretnutia so Slovom; zabuda sa vSak na to,
Ze nik nie je trpezlivejSi ako Boh Otec a nik nevie chapat a ¢akat lepSie ako prave on. On nas neustale pozyva urobit
krok dopredu, ale nevyzaduje hned uplnu odpoved, ak sme eSte nepresli cestu, ktora takuto odpoved umozriuje.
Jednoducho tuzi po tom, aby sme s Uprimnostou pozerali na nas zZivot a bez pretvarky mu ho predkladali pred jeho
ocCi; aby sme boli ochotni dalej rast’ a prosili ho o to, o eSte sami nedokazeme dosiahnut.

V naduvani ludu

154. Kazatel sa tiez musi snazit po€uvat fud, aby objavil, ¢o veriacim treba povedat, ¢o potrebuju pocut. Kazatel ma
kontemplovat' Slovo a tiez kontemplovat fud. Tymto spdsobom objavuje ,tuzby, bohatstva i nedostatky, ako aj sposob
modlitby, lasky a Zivotny i svetovy nazor”, ktoré su typické pre urCitu oblast Zivota ludi, a berie ohlad na ,narod, ku
ktorému sa obracia“;[120] pouziva jeho jazyk a jeho symboly, vS§ima si jeho problémy a zaujima sa o jeho konkrétny
zivot. Ide o prepojenie posolstva biblického textu s ludskou situaciou; s tym, ¢o ludia prezivaju, so skusenostou, ktora
potrebuje svetlo Slova. Tato snaha nie je vysledkom diplomatického alebo ziskuchtivého postoja; je hiboko
nabozenska a pastora¢na. Vo svojej podstate je to ,skuto€na vnimavost na duchovné hodnoty“, potrebna na to, aby
sme ,vedeli z udalosti vycitat Bozie posolstvo[121] — a to je omnoho viac, nez len najst nieCo zaujimavé, €o by sa
dalo povedat. Je to snaha objavit to, ,€o nas Pan povedal za podobnych okolnosti“.[122] Priprava na ohlasovanie sa
teda premiefia na cvienie v evanjeliovom rozliSovani, v ktorom sa snazime vo svetle Ducha spoznat ,vyzvu“ spojenu
s ,volanim®, ,ktoré Boh dava zazniet v tejto historickej situacii; v nej a skrze fiu Boh vola veriaceho®.[123]

155. Pri tomto hladani je mozné pouzit nejaku beznu ludsku skusenost, napriklad radost z nového stretnutia,
sklamanie, strach zo samoty, sucit s bolestou druhych, neistotu ohfadom buducnosti, starost o drahu osobu atd’;
treba vSak zvysit' citlivost na spoznavanie toho, ¢o sa naozaj tyka ludského zivota. Pamatajme na to, Ze nemame
odpovedat na otazky, ktoré si nikto nekladie; takisto nie je potrebné ponukat spravy z aktualneho diania, aby sme
vzbudili pozornost: na to uz mame televizne programy. Samozrejme, je mozné odrazit’ sa od nejakého faktu, aby
Slovo mohlo zazniet v plnej sile svojho pozvania na obratenie, adoraciu, konkrétne postoje bratstva i sluzby atd’; je
totiz pravda, Ze niektori fudia maju radi, ked sa v kdzni komentuje su€asné dianie, ale pamatajme, Ze to ich este
nepohne do hibSieho osobného zamyslenia.

Pedagogické nastroje

156. Niektori si myslia, Ze su dobrymi kazatelmi, pretoze vedia, ,£0“ maju povedat — avSak zanedbavaju ,ako®, teda
konkrétny spdsob podania kazne. Hnevaju sa, ked ich druhi nepoc€uvaju alebo nedocefuju, mozno v3ak neurobili dost’
pre najdenie vhodného spdsobu na odovzdanie posolstva. Uvedomme si, ze ,dblezitost obsahu evanjelizacie je
zrejma, ale to nesmie zmenSovat vyznam jej metdd a prostriedkov“.[124] Snaha o spravny spdsob hlasania je tiez
znakom hlbokého duchovného postoja. Znamena to odpovedat na Boziu lasku tak, ze vSetky naSe schopnosti a nasu
kreativitu venujeme poslaniu, ktoré nam on zveruje; je to vSak aj vynikajuce cvienie sa v laske k bliznemu, pretoze
nechceme druhym ponuknut veci pochybnej kvality. V Biblii napriklad nachadzame aj odporucenie pripravovat
hlasanie tak, aby bola zaistena jeho vhodna miera rozsahu: ,Neplytvaj mnohymi slovami... sotvaCo povedz vo svojej
veci!® (Sir 32, 6 n.).

157. Len pre lepsi priklad si pripomerime niekolko praktickych rad, ktoré mézu obohatit kazen a urobit ju
pritazlivejSou. Jednou z najddlezitejSich veci je naucit’ sa v ohlasovani pouzivat’ obrazy, ba mohli by sme povedat,
naucit’ sa hovorit' s vyuzitim obrazov. Niekedy sa pre lepSie pochopenie pouzivaju priklady, avSak tieto priklady neraz
apeluju iba na mysel; obrazy, naopak, pomahaju ocenit a prijat posolstvo, ktoré chceme odovzdat. Pritazlivy obraz
dokaze spdsobit, Ze ludia posolstvo pocuvaju ako nie€o, €o im je zname, blizke, mozné, spojené s ich vlastnym
Zivotom. Dobre pouzity obraz méze ludom pomdct vychutnat’ posolstvo, ktoré chceme odovzdat’; prebudza v nich
tuzbu a motivuje vblu v duchu evanjelia. Dobra homilia, ako mi hovorieval stary ucitel, musi obsahovat’ ,myslienku,
pocit, obraz®.



158. Pavol VI. hovorieval, Ze veriaci ,mnoho oakavaju od kazania pri svatej omsi a maju z neho uzitok, ak je prosté,
jasné, priame a primerané®.[125] Jednoduchost k&zania suvisi s pouzitym jazykom. Musi to byt jazyk, ktory adresati
chapu, aby sme neriskovali, Ze budeme hovorit naprazdno. Casto sa stava, Ze kazatelia pouZivaju také slova, ktoré si
osvojili poas svojich studii a v rozli€nych prostrediach, avSak nepatria do spolo€nej rei ludi, ktori ich po€uvaju.
Medzi slovami pouzivanymi v teoldgii alebo v katechéze su take, ktorych vyznam nie je pochopitelny pre vacsinu
krestanov. Hlavnym rizikom pre kazatela je zvyknut si na vlastny jazyk a mysliet’ si, Ze aj vSetci ostatni ho pouzivaju a
spontanne mu rozumeju. Ak sa chceme prispdsobit’ jazyku druhych, aby sme im mohli sprostredkovat Slovo, musime
mnoho pocuvat, zit medzi ludmi a ochotne im venovat svoju pozornost. Jednoduchost a jasnost su dve rozli¢né veci.
Jazyk méze byt velmi jednoduchy, a kazen napriek tomu nejasna. Méze byt nezrozumitefna pre vnutorny
neporiadok, chybajtcu logiku alebo preto, Ze sa naraz zaobera viacerymi témami. DalSou déleZitou Glohou je preto
snazit sa, aby kazanie malo jednotnu tému, jasny poriadok a prepojenie medzi jednotlivymi vetami; aby ludia mohli
kazatela fahko sledovat a pochopit’ logiku toho, ¢o im hovori.

159. Dal$ou charakteristikou je pozitivny jazyk. Tento jazyk nehovori predovéetkym to, &o sa nesmie, ale predklada to,
¢o mbzeme urobit lepSie. V kazdom pripade aj vtedy, ked naznacuje nie€o negativne, snazi sa vzdy zaroven ukazat
na pozitivnu hodnotu, ktora pritahuje, a nezastavuje sa pri stazovani, lamentovani, kritizovani a vycitkach. Okrem
toho pozitivne ohlasovanie vzdy ponuka nadej, smeruje do budicnosti a nerobi z nas vaziov negativity. Ako je len
dobré, ked sa knazi, diakoni a laici pravidelne stretavaju, aby hlfadali spdsoby, ktoré ich ohlasovanie robia
pritazlivejSim!

IV. Evanjelizacia na prehibenie kerygmy

160. Suc€astou Panovho misijného mandatu je vyzva Sirit' vieru: ,naucte ich zachovavat vetko, o som vam prikazal*
(Mt 28, 20). Z toho jasne vyplyva, Ze prvé ohlasovanie musi ludi pohnut aj do toho, aby sa vydali kra€at po ceste
formacie a dozrievania. Evanjelizacia sa shazi o rast: znamena to chciet brat velmi vazne kaZzdu osobu a takisto plan,
ktory s flou ma Boh. Kazdé ludské bytie stale viac potrebuje Krista — a evanjelizacia by nemala pripustit, aby sa niekto
uspokoijil iba s malom, ale aby kazdy mohol naplno povedat: ,UZ neZijem ja, ale vo mne Zije Kristus® (Gal 2, 20).

161. Nebolo by spravne tuto vyzvu na rast primarne interpretovat ako doktrinalnu forméciu. Ide tu skor o
,zachovavanie® toho, ¢o nam Pan prikazal, a to v zmysle odpovede na jeho lasku, v ktorej sa spolu so vSetkymi
¢nostami odraza nové prikazanie, prvotné a najdélezitejSie — to, ktoré nas najlepSie identifikuje ako u€enikov: ,Toto je
moje prikazanie: Aby ste sa milovali navzajom, ako som ja miloval vas® (Jn 15, 12). Je zrejmé, Ze ked sa autori
Nového zdkona snazia krestanské moralne posolstvo syntetizovat' do toho, €o je najdbleZitejSie, predstavuju nam
nevyhnutnu potrebu lasky k bliznemu: ,Kto miluje blizneho, vyplnil zakon... naplnenim zakona je laska“ (Rim 13, 8.
10). ,Ak v8ak uskutolriujete kralovsky zakon podla Pisma: ,Milovat bude$ svojho bliZneho ako seba samého!‘, dobre
robite* (Jak 2, 8). ,Ved cely zakon sa spifia v jedinom slove, v tomto: ,Milovat bude$ svojho blizneho ako seba
samého!* (Gal 5, 14). Pavol svojim spolo€enstvam predkladal cestu napredovania v laske: ,A Pan nech zvefladi a
rozhojni vasu lasku navzajom i voci vSetkym tak, ako ju my mame voci vam* (1 Sol 3, 12).

162. Na druhej strane tuto snahu rast a hladat odpovede vzdy predchadza dar; totiz eSte pred fou stoji ina Panova
vyzva: ,krstite ich v mene...“ (Mt 28, 19). Otcov neziStny dar, ktory nas robi jeho synmi a dcérami, a iniciativa daru
jeho milosti (porov. Ef 2, 8 — 9; 1 Kor 4, 7) spolo¢ne umoznuju nase neustale posvacovanie, ktoré je milé Bohu a kona
sa na jeho chvalu. Ide o to, aby sa ¢lovek dal premenit’ v Kristovi a postupne zacal zZit' ,podla Ducha“ (Rim 8, 5).

Kerygmaticka a mystagogické katechéza

163. Vychova a katechéza stoja v sluzbe tohto rastu. Mame uz k dispozicii rozli¢né texty Magistéria a pomocky pre
katechézu vypracované Svatou stolicou a viacerymi biskupmi. Spomeniem apostolsku exhortaciu Catechesi



tradendae (1979), VSeobecné direktorium pre katechézu (1997) a dalSie dokumenty, ktorych aktualny obsah tu
nemusime opakovat. Chcel by som sa pristavit len pri niektorych Uvahach, ktoré pokladam za vhodné pripomenut.

164. Znovu sme objavili, Ze aj v katechéze zakladnu ulohu ma prvé ohlasenie, Cize ,kerygma®“, ktora musi stat v
centre evanjelizacného Usilia a kazdej snahy o cirkevnu obnovu. Kerygma je trojiéna. Oher Ducha Svatého sa daruje
v podobe jazykov a vdaka nemu verime v Krista, ktory nam svojou smrtou i zmftvychvstanim odhaluje a
sprostredkiva nekonecné Otcovo milosrdenstvo. Na pery katechétu sa neustale vracia toto prvé ohlasovanie: ,Jezi§
Kristus ta miluje, obetoval svoj zivot, aby ta zachranil, a teraz zZije po tvojom boku kazdy den, aby ta osvietil, posilnil a
oslobodil.“ Ked hovorime, Ze toto ohlasovanie je ,prvé“, neznamena to, Ze stoji na zaciatku a potom sa nan zabudne
alebo Ze je mozné ho nahradit inymi obsahmi, ktoré ho prevySuju. Je prvym v kvalitativnom zmysle, pretoze je
hlavnym ohlasovanim, teda tym, ktoré treba vzdy znovu rozlicnymi spésobmi pocuvat a stale nanovo ohlasovat’ po¢as
katechézy, rozlicnymi formami, vo v8etkych etapach a vo vSetkych situaciach.[126] Preto aj ,kfaz, podobne ako
Cirkev, evanjelizuje, a aby mohol evanjelizovat, musi si Coraz vaéSmi uvedomovat, Ze aj on potrebuje byt ustavicne
evanjelizovany“.[127]

165. Nesmieme si mysliet, ze v katechéze je mozné opustit kerygmu a uprednostnit formaciu, ktora by mala byt
,Solidnejsia“. Niet ni€ solidnejSieho, hlbSieho, istejSieho, konzistentnejSieho a mudrejSieho ako prave toto ohlasovanie.
Cela krestanska formacia je predovsetkym prehibenim kerygmy, ktora sa v nej stale viac a lep$ie utuZuje; bez
prestania osvetluje katecheticku pracu a zaroven umozfiuje spravne pochopit vyznam akejkolvek témy preberanej v
katechéze. Je to ohlasovanie, ktoré zodpoveda tuzbe po nekonecne, nachadzajucej sa v kazdom fudskom srdci.
Centralnost kerygmy si vyzaduje urcité vlastnosti ohlasovania, ktoré su dnes v§ade potrebné: musi vyjadrovat
zachrafujucu Boziu lasku, ktora predchadza moralne i nabozenské povinnosti; nesmie vnucovat pravdu; ma apelovat
na slobodu; jeho su€astou ma byt opravdiva radost, povzbudenie, Zivotaschopnost a harmonicka celistvost, ktora
ohlasovanie neredukuje na niekolko doktrin — niekedy viac filozofickych nez evanjeliovych. To si od hlasatela
evanjelia vyZzaduje také dispozicie, ktoré ohlasovanie umozZiuju lepSie prijat: blizkost, otvorenost pre dialég,
trpezlivost' a srdecné prijatie, ktoré neodsudzuje.

166. DalSou charakteristikou katechézy, ktora sa rozvinula v poslednych desatrogiach, je mystagogicka iniciacia,[128]
ktora v podstate znamena dve veci: nevyhnutnu postupnost formacnej skusenosti, na ktorej sa podiela celé
spolocenstvo, a nové zhodnotenie liturgickych znakov krestanskej iniciacie. Mnohych manualov a planov sa nedotkla
nevyhnutnost mystagogickej obnovy, ktora na seba méze vziat rozlicné podoby — v sulade s rozliSovanim kazdého
formacného spoloCenstva. Katechetické stretnutie je hlasanim Slova a na Slovo je vzdy zamerané; zaroven si vSak
vyzaduje vhodny spésob uvedenia do konkrétneho prostredia a pritazlivi motivaciu: predpoklada pouZitie vyrecnych
symbolov a v€lenenie do SirSieho procesu rastu, ako aj integraciu vSetkych dimenzii osoby v snahe o spolo¢né
pocuvanie a hfadanie odpovedi.

167. Je dobre, ked kazda katechéza venuje osobitnu pozornost' ,ceste krasy” (via pulchritudinis).[129] Ohlasovat
Krista znamena ukazat, Ze verit v neho a nasledovat ho je nielen pravdivé a spravne, ale aj krasne; zZe toto
nasledovanie napifia Zivot novym jasom a hibokou radostou, a to aj uprostred skisok. V tejto perspektive vSetky
vyjadrenia autentickej krasy mozno vnimat ako cestu, ktora vedie k stretnutiu s JeziSom. Nejde tu o podnecovanie
estetického relativizmu,[130] ktory by mohol zatienit nerozluény vztah medzi pravdou, dobrom a krasou, ale o
obnovenie ucty ku krase, prostrednictvom ktorej mozno zasiahnut ludské srdce tak, aby sa v iom odzrkadlili pravda a
dobro Vzkrieseného. Ako hovori svaty Augustin, nemilujeme ni€ iné, len to, €o je krasne[131] — Syna, ktory sa stal
¢lovekom, zjavenie nekonecnej krasy, ktoré jediné je hodné lasky a putami lasky nas aj pritahuje. Je preto
nevyhnutné, aby formacia kré€ajuca po ceste via pulchritudinis bola su¢astou ohlasovania viery. Je velmi Ziaduce,
aby kazda miestna cirkev podporovala zapojenie umenia do evanjelizacnej ¢innosti v nadvaznosti na bohatstvo
minulosti, ale aj v Sirke jeho rozli€nych aktualnych vyjadreni, aby sa viera odovzdavala novym ,jazykom
podobenstiev“.[132] Treba mat tiez odvahu nachadzat nové znaky, nové symboly, novy priestor na vtelenie
odovzdavaného Slova, rozlicné formy krasy prejavujuce sa v mnohych kulturnych oblastiach vratane nekonvenénych
prejavov krasy, ktoré sa hlasatelom evanjelia mézu zdat malo vyznamné, avSak pre druhych sa stali vyrazne
pritazlivymi.



168. Co sa tyka moralneho posolstva katechézy, ktoré pozyva rast vo vernosti Zivotnému $tylu podla evanjelia, je
dobré znovu a znovu zdéraznovat ideal Zivota zrelosti, sebarealizacie a plodnosti, vo svetle ktorého mozno pochopit
odsudenie kazdého zla, ktoré by tento ideal mohlo zatiefiovat. Viac nez odbornikov na apokalyptické diagndzy alebo
temnych sudcov, ktorym sa paci pranierovat kazdé nebezpecenstvo a kazdu deviaciu, fudia by nas mali vnimat ako
radostnych poslov vzneSenych ideédlov, spravcov dobra a krasy, ktoré sa odrazaju v zivote podfa evanjelia.

Osobné sprevadzanie procesov rastu

169. V spolo¢nosti paradoxne zranenej anonymitou a zaroven posadnutej podrobnostami zo zivota druhych, v
spolo¢nosti nehanebne podliehajlucej chorobnej zvedavosti Cirkev potrebuje pohlad blizkosti, aby mohla
kontemplovat, prezit dojatie a zastavit' sa pri druhom vzdy, ked je to potrebné. Tymto sp6sobom vysvateni sluzobnici,
ako aj ostatni pracovnici na poli pastoracie dokazu sprostredkuvat vonu JeziSovej blizkej pritomnosti a jeho osobny
pohlad. Cirkev musi uviest svojich ¢lenov — khazov, rehofnikov aj laikov — do tohto ,umenia sprevadzat®, aby sa
vSetci naucili zobuvat si sandale pred svatou zemou druhého ¢loveka (porov. Ex 3, 5). Musime dat nasmu
napredovaniu zdravy rytmus blizkosti s pohladom plnym ucty a sucitu, ktory zaroven lieci, oslobodzuje a povzbudzuje
do dozrievania v krestanskom Zivote.

170. Aj ked to mbze zniet ako samozrejmé, duchovné sprevadzanie musi vzdy privadzat k Bohu, v ktorom
dosahujeme skuto&nu slobodu. Niektori sa citia slobodni, ked sa Bohu vyhybaju, no neuvedomuiju si, ze sa tak
stavaju existenénymi sirotami bez pomoci a domova, do ktorého by sa vzdy mohli vratit. UZ nie su viac putnikmi a
stavaju sa z nich tulaci, ktori sa neustale krutia okolo seba bez toho, aby sa niekam dostali. Sprevadzanie by bolo
kontraproduktivne, keby sa stalo len akymsi druhom terapie, ktora by podporovala toto uzatvorenie oséb do viastnej
imanencie, keby prestalo byt putovanim s Kristom smerom k Otcovi.

171. Viac nez kedykolvek predtym dnes potrebujeme muzov a zeny, ktori vdaka svojej skisenosti sprevadzania
vedia, ako napredovat; s dorazom na rozvahu, schopnost’ chapat, umenie ¢akat a ochotu po¢uvat Ducha, aby sme
spolo¢ne ochranili ovce, ktoré nam boli zverené, od vikov snaziacich sa rozdelit’ stado. Potrebujeme sa cvi€it v umeni
pocuvat, ktorého obsahom je viac nez len schopnost po€ut. Prva vec v komunikacii s druhym je prave schopnost’
srdca umoziujuca blizkost, bez ktorej niet skuto€ného duchovného stretnutia.

Pocuvanie nam pomaha najst vhodné gesto a slovo, ktoré nas prinuti opustit’ pokojnu poziciu divakov. Len na zaklade
tohto uctivého pocuvania, ktoré je schopné sucitu, mozno objavit cesty autentického rastu, obnovit' tizbu po
krestanskom ideali a snahu naplno zodpovedat’ BoZej laske, ako aj dychtivost rozvijat to najlepSie, ¢o Boh zasial do
zZivota Cloveka.

Vzdy vSak s trpezlivostou toho, kto vie, €o uil svaty Tomas: Ze ¢lovek méze mat milost’ aj lasku, no nepraktizovat
dobre ani jednu ¢nost ,pre niektoré protichodné inklinacie®,[133] ktoré v niom pretrvavaju. Inymi slovami, organickost
¢nosti je vzdy a nevyhnutne darovana in habitu, aj ked urcité obmedzenia mézu stazit uskuto€nenie niektorych
¢nostnych zvykov. Z toho vyplyva potreba ,urcitej pedagogiky, ktora krok za krokom uvadza ludi do pIného prijatia
tajomstva“.[134] Na dosiahnutie bodu zrelosti, teda na to, aby osoby boli schopné uskuto€riovat naozaj slobodné a
zodpovedné rozhodnutia, je nevyhnutné venovat ¢as a mat’ obrovsku trpezlivost. Ako hovorieval blahoslaveny Pietro
Fabro: ,Cas je Bozim poslom.*

172. Kto sprevadza, chape, Ze situacia kazdého ¢loveka pred Bohom a jeho Zivotom milosti je tajomstvom, ktoré nik
zvonku neméze plne pochopit. Evanjelium nam preto radi, aby sme napravali a napomahali rast ¢loveka aj
poukazanim na objektivnu zlobu jeho skutkov (porov. Mt 18, 15), avSak bez toho, aby sme sudili jeho zodpovednost a
mieru zavinenia (porov. Mt 7, 1; Lk 6, 37). V kazdom pripade dobry sprievodca neustupuje formam fatalizmu alebo
zbabelosti. VZzdy pozyva tuZit uzdravit' sa, zdvihnut sa, objat kriz, v8etko zanechat a znovu hlasat evanjelium.
Osobna skusenost sprevadzania a uzdravenia, ako aj skisenost otvorenosti pre tych, ktori nas sprevadzaju, uci nas
byt trpezlivymi a mat sucit s druhymi, aby sme nasli spravnu cestu, ako v nich znovu vzbudit’ déveru, otvorenost a
snahu o rast.



173. Autentické duchovné sprevadzanie sa vzdy zacCina a rozvija sa v oblasti sluzby pre evanjelizacnu misiu. Vztah
Pavla s Timotejom a Titom je prikladom tohto sprevadzania a formacie v ramci apostolskej €innosti. Tym, Ze im
zveruje Ulohu zastavit sa v kazdom meste, aby jeden aj druhy ,usporiadal, ¢o este treba“ (porov. Tit 1, 5; porov. 1 Tim
1, 3 -5), dava im kritéria osobného zivota i pastoracnej Cinnosti. Je jasné, ze tento spdsob je celkom odliSny od
dotieravého sprevadzania alebo izolovanej sebarealizacie. UCenici misionari sprevadzaju u¢enikov misionarov.

Zameranie na Bozie slovo

174. Nielen homilia sa musi zivit Bozim slovom. Je na fiom zaloZena cela evanjelizacia: poCuva ho, medituje o fiom,
Zije ho, oslavuje ho a vydava o fiom svedectvo. Svaté pismo je pramefiom evanjelizdcie. Treba sa preto neustéle
formovat v po¢uvani Slova. Cirkev neevanjelizuje, ak sa neustale nenechava evanjelizovat. Je nevyhnutné, aby sa
Bozie slovo ,stalo ¢oraz viac srdcom vSetkych cirkevnych aktivit“.[135] PoCuvané a slavené Bozie slovo,
predovSetkym v ramci Eucharistie, Zivi a vnutorne posilfiuje krestanov; robi ich schopnymi vydavat v kazdodennom
zivote autentické evanjeliové svedectvo. Uz sme davno prekonali stary protiklad medzi Slovom a sviatostou.
Ohlasené Slovo, zivé a uc¢inné, pripravuje na prijatie sviatosti a prave vo sviatosti toto Slovo dosahuje svoju
maximalnu ucinnost.

175. Stadium Svatého pisma musi byt otvorené pre vetkych veriacich.[136] Je ddleZité, aby zjavené Slovo
radikalnym spdsobom zurodnilo katechézu i vSetky snazenia zamerané na odovzdavanie viery.[137] Evanjelizacia si
vyzaduje dobru znalost Bozieho slova, a preto je potrebné, aby diecézy, farnosti a katolicke zdruzenia neprestajne
ponukali solidne moznosti Studia Biblie a tiez podporovali jej osobné i spolo&né Citanie spojené s modlitbou.[138]
Nehladame tapajuc v tme ani nemusime ¢akat na to, aby sa Boh na nas obratil so svojim slovom, pretoze ,Boh uz
prehovoril, nie je viac neznamy, ale zjavil sa“.[139] Prijmime tento vzneSeny poklad zjaveného Slova.

Stvrta kapitola
Socialny rozmer evanjelizacie

176. Evanjelizovat znamena spritomriovat vo svete Bozie kralovstvo. ,Nijaka Ciastocna a neuplna definicia v8ak
nemé&ze vystihnat taka bohatu, zloZitu a dynamicku skuto€nost, akou je evanjelizacia bez toho, aby sa vystavovala
nebezpecenstvu, ze pojem evanjelizacie ochudobni alebo skomoli.“[140] Chcel by som sa podelit’ 0 svoje starosti
tykajuce sa socialneho rozmeru evanjelizacie, lebo ak sa tento rozmer nalezite nespresni, je tu riziko, Ze autenticky a
integralny vyznam evanjelizacného poslania bude zdeformovany.

I. Komunitné a socialne désledky kerygmy

177. Kerygma ma neoddelitelny socialny obsah: v samotnom srdci evanjelia nachadzame spolo€ensky zivot i starost
o druhych. Obsah prvého hlasania ma okamzité moralne désledky, v ktorych centre je milosrdna laska.

Vyznanie viery a spolo¢enska angaZzovanost

178. Vyznavat Otca, ktory nekone€ne miluje kazdé fudské bytie, znamena objavit, Ze mu ,on sam udeluje nekone¢nu
dostojnost”.[141] Vyznavat, Zze Bozi Syn vzal na seba nase [udské telo, znamena, ze kazda ludska osoba bola
pozdvihnuta k samotnému srdcu Boha. Vyznavat, Ze Jezi§ za nas vylial svoju krv, nam brani, aby sme ¢o len
zapochybovali o bezhrani¢nej laske, ktora zuslfachtuje kazdé ludské bytie. Vykupenie ma socialny rozmer, pretoze ,v
Kristovi Boh nevykupil len jednotlivi osobu, ale aj vzadjomné vztahy medzi fudmi“.[142]

Vyznavat, ze Duch Svaty je ¢inny vo vSetkych fludoch, znamena uvedomovat si, ze on sam chce byt su¢astou kazdej
ludskej situacie a vSetkych spolo€enskych vztahov: ,Duch Svaty je prameriom nekonecnej vynaliezavosti, ktora je
vlastna Bozej mysli a dokaze rozvazovat uzly ludskych pribehov, aj ked sa m6zu zdat velmi zloZité a
nepreniknutelné.“[143] Evanjelizacia sa snazi spolupracovat aj s touto oslobodzujucou &innostou Ducha. To isté



tajomstvo Trojice nam pripomina, Ze sme boli stvoreni na obraz BoZieho spolo€enstva, a prave preto nemézeme
vlastné naplnenie ani spasu dosiahnut len sami od seba. V srdci evanjelia nachadzame intimne spojenie medzi
evanjelizaciou a pomahanim Cloveku, ktoré sa musi nevyhnutne prejavit a rozvijat’ v celej evanjeliza¢nej €innosti.
Prijatie prvého ohlasovania, ktoré nas pozyva, aby sme sa nechali milovat Bohom a aby sme ho milovali laskou, ktoru
nam on sam prejavuje, vyvolava v zZivote ¢loveka a v jeho €innosti prvu a zakladnu reakciu: tuzit, snazit sa a mat' na
srdci dobro druhych.

179. Tento nerozlu€ny zvazok medzi prijatim spasonosného ohlasenia a ucinnou bratskou laskou je vyjadreny v
niektorych textoch Svatého pisma, ktoré je dobré si precitat a pozorne premeditovat, aby sme z nich dokazali vyvodit
vSetky potrebné dosledky. Je to odkaz, na ktory si neraz zvykneme a takmer mechanicky ho opakujeme, avSak bez
toho, aby sme sa uistili, ¢i ma skuto¢ny vplyv na nas Zivot a na nase spolo¢enstva. Aky je len nebezpecény a skodlivy
tento zvyk, pre ktory stracame udiv, nadSenie a entuziazmus, vyplyvajuce zo zivota podla evanjelia v bratstve a
spravodlivosti! BozZie slovo nas uci, ze v nasich bratoch a sestrach mame vnimat neustale pokracovanie vtelenia,
uréené pre kazdého z nas: ,Cokolvek ste urobili jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili“ (Mt 25,
40). VSetko, o robime pre druhych, ma nadprirodzeny rozmer: ,Akou mierou budete merat vy, takou sa nameria aj
vam*“ (Mt 7, 2); a zaroven to zodpoveda aj Boziemu milosrdenstvu voci kazdému z nas: ,Budte milosrdni, ako je
milosrdny vas Otec! Nesudte a nebudete sudeni. Neodsudzujte a nebudete odsudeni! Odpustajte a odpusti sa vam.
Davaijte a daju vam... akou mierou budete merat vy, takou sa nameria aj vam* (Lk 6, 36 — 38). Tieto texty vyjadruju
absolutnu prioritu ,vychadzania zo seba smerom k bratovi“ ako jedno z dvoch hlavnych prikazani, na ktorych su
zalozené vSetky moralne normy, a ako jasny znak rozliSovania na puti duchovného rastu — v odpovedi na uplne
nezistny dar Boha. Prave preto ,aj sluzba dobrocinnej lasky je zakladnym rozmerom misie Cirkvi a neoddelitelnym
vyjadrenim jej vlastnej podstaty“.[144] Ako Cirkev je podstatne misionarska, tak z jej podstaty nevyhnutne vyplyva aj
ucinna laska k bliznemu; sucit, ktory chape, pomaha a podporuje.

Kralovstvo, ktoré nas vola

180. Ked ¢&itame Pisma, je ndm jasné, Ze ponuka evanjelia nespociva len v osobnom vztahu s Bohom. Ale ani nasa
odpoved lasky by sa nemala chapat ako jednoduchy sucet malych osobnych gest pomoci niekomu chudobnému, ¢o
by mohlo kon&tituovat' akusi charitu ,a la carte®, teda mnoZinu skutkov zameranych len na uspokojenie nasho
vlastného svedomia. Vyzvou je pritom ,Bozie kralovstvo® (Lk 4, 43); ide tu o milovanie Boha, ktory vladne nad svetom.
V tej miere, v akej mu dovolime, aby vladol nad nami, bude spolo€ensky Zivot priestorom bratstva, spravodlivosti,
pokoja a dbstojnosti pre vSetkych. Teda tak ohlasovanie, ako aj krestanska skusenost maju tendenciu vyvolavat
spolo¢enské dosledky. Hladajme jeho kralovstvo: ,Hfadajte teda najprv Bozie kralovstvo a jeho spravodlivost a toto
vSetko dostanete navyse” (Mt 6, 33). JeziSovym planom je ustanovit kralovstvo svojho Otca; svojich u€enikov posiela:
,Chodte a hlasajte: PribliZilo sa nebeské krafovstvo“ (Mt 10, 7).

181. Kralovstvo, ktoré oCakavame a ktoré medzi nami rastie, tyka sa vSetkého a pripomina nam princip rozliSovania,
ktory Pavol VI. navrhoval v suvislosti s opravdivym rozvojom: ,musi povznasat celého ¢loveka a kazdého
Cloveka“.[145] Vieme, Ze ,evanjelizacia by nebola Uplna, keby nebrala do Uvahy aj staly, vzajomny, tesny vztah medzi
evanjeliom a konkrétnym osobnym a spolocenskym zivotom ¢loveka“.[146] Ide tu o kritérium univerzality, vlastné
dynamike evanjelia, pretoze Otec tuZi, aby sa vSetci fudia zachranili; a jeho plan spasy spociva v sustredeni vSetkych
veci na nebi i na zemi pod vladu jedného Pana, ktorym je Kristus (porov. Ef 1, 10). Uloha je takato: ,Chodte do celého
sveta a hlasajte evanjelium vSetkému stvoreniu® (Mk 16, 15), lebo ,stvorenie tuZobne ofakava, Ze sa zjavia BoZi
synovia“ (Rim 8, 19). Celé stvorenie znamena aj vSetky aspekty ludskej prirodzenosti v tom zmysle, aby ,uloha
ohlasovania dobrej zvesti o JeZiSovi Kristovi mala univerzalne zameranie. Jeho povolanie na dobro€innu lasku sa tyka
vSetkych rozmerov existencie, vSetkych osob, vSetkych prostredi spoluZitia a vdetkych narodov. Ni¢ z toho, €o je
ludské, nemdzZe mu byt cudzie®.[147] Skuto¢nd krestanska nadej, ktora hlada eschatologické krafovstvo, vZdy tvori
dejiny.

Ucenie Cirkvi o socialnych otazkach



182. U&enie Cirkvi o ¢asnych veciach podlieha intenzivnemu i stadle novému vyvoju a mdze sa preto stat predmetom
diskusie; musime v3ak zostat’ konkrétni — bez toho, Ze by sme chceli vstupovat’ do priliSnych detailov —, aby velké
socialne principy nezostali len vSeobecnymi indikaciami, ktoré nikoho neoslovuju. Treba z nich vyvodit’ praktické
dosledky, aby mohli u€inne ,ovplyviovat su¢asné zlozité situacie“.[148] Pastieri, beric do uvahy prispevky rozli¢nych
vied, maju pravo vyjadrit’ svoj nazor na vSetko, €o sa tyka Zivota osdb, pretoZe uloha evanjelizovat znamena a
vyzaduje si integralnu podporu kazdého ludského bytia. NemozZno uz tvrdit, Ze nabozZenstvo sa musi obmedzovat len
na sukromnu sféru a ze existuje iba preto, aby duse pripravilo do neba. Vieme, Zze Boh tuzi po Stasti svojich deti aj na
tejto zemi, hoci sme povolani na ve¢nu plnost: ved on stvoril vSetky veci pre nas ,na uzivanie“ (1 Tim 6, 17) preto, aby
ich vSetci mohli uzivat. Z toho vyplyva, Ze krestanské obratenie si vyzaduje prehodnotenie ,vSetkych oblasti a
aspektov zivota, zvlast tych, ktoré sa vztahuju na socialny poriadok a snahu o spolo¢enské dobro®.[149]

183. V dosledku toho nikto od nas neméze vyzadovat, aby sme vieru uzavreli len do intimnej sféry ludi bez toho, Ze
by mala akykolvek vplyv na socialny a narodny zivot; bez toho, Ze by sme sa starali o zdravie institucii ob&ianskeho
zivota alebo sa vyjadrovali o udalostiach, ktoré zaujimaju nasich spoluob&anov. Kto by sa odvazil zatvorit do kostola a
umlicat posolstvo svatého FrantiSka z Assisi alebo blahoslavenej Matky Terézie z Kalkaty? To by nemohli prijat.
Autenticka viera, ktora nikdy nie je pohodina ani sebecka, vzdy v sebe obsahuje hiboku tuzbu menit svet; odovzdavat
hodnoty, zanechat’ po sebe nieco lepSie nez to, o sme tu nasli. Milujeme tuto nadhernu planétu, na ktoru nas Boh
poslal, a milujeme ludstvo, ktoré na nej byva, so vSetkymi jeho dramami a s kazdou jeho Unavou, s jeho tizbami a
nadejami, s jeho hodnotami a krehkostou. Zem je na$ spolo¢ny dom a vSetci sme dohromady bratia. ,Aj ked spravne
usporiadanie spolo¢nosti a Statu... je ulohou politiky®, Cirkev ,neméze a nesmie zostat na okraji v boji za
spravodlivost*
pretoze socialna nauka Cirkvi je na prvom mieste pozitivna a propozitivna, uréuje smer premienajucej €innosti a v
tomto zmysle neprestava byt znakom spasy, ktora vyviera z laskyplného srdca JeziSa Krista. Zaroven spaja ,.svoju
aktivitu predovsetkym s tou, ktoru vyvijaju ostatné cirkvi a cirkevné spolo€enstva &i uz na urovni doktrinalnej uvahy,
alebo v praktickej rovine®.[151]

.[150] VSetci krestania aj ich pastieri su povolani starat sa o budovanie lepSieho sveta. O toto ide,

184. Nie je teraz vhodny €as rozoberat vSetky naro¢né socialne otazky, ktoré sa dotykaju dnedného sveta: o
niektorych som uz hovoril v druhej kapitole. Toto nie je socialny dokument a na premyslanie o tychto témach mame
velmi vhodny prostriedok — Kompendium socialnej nauky Cirkvi, ktorého Studium a pouZivanie velmi odporu&am.
Okrem toho ani papez, ani Cirkev nemaju monopol na interpretaciu socialnych zalezitosti ani na predkladanie rieSeni
sucasnych problémov. MéZem len zopakovat to, o jasne naznacil Pavol VI.: ,Tvarou v tvar situaciam, ktoré su velmi
rozlicné, je tazké vyslovit jediné rozhodujuce slovo a predlozit jedno rieSenie, ktoré by malo univerzalnu hodnotu.
Okrem toho nie je to naSou ambiciou ani naSou misiou. Krestanskym spoloenstvam prinalezi objektivne analyzovat
situaciu vo vlastnej krajine.“[152]

185. V nasledujucej Casti sa pokusim sustredit na dve velké otazky, ktoré sa mi v tomto historickom okamihu zdaju
velmi délezité. Budem sa im venovat dostato¢ne do Sirky, pretoze si myslim, Ze ovplyvnia buducnost ludstva. Ide tu
na prvom mieste o zaradenie chudobnych do spolo¢nosti a o pokoj i socialny dialdg.

Il. Zaradenie chudobnych do spolo¢nosti

186. Z naSej viery v Krista, ktory sa stal chudobnym a pribliZil sa k biednym i vylu€enym, vyplyva starost’ o integralny
rozvoj tych, ktorych spolo¢nost nechala na okraji.

Zjednoteni s Bohom poc¢uvame volanie

187. Kazdy krestan a kazdé spoloCenstvo su povolani byt nastrojmi Boha na oslobodenie a poskytnutie pomoci
chudobnym takym spésobom, aby sa naplno dokazali integrovat do spolo€nosti; to predpoklada, aby sme boli vnimavi
a pozorni, aby sme pocuvali volanie chudobného a aby sme mu pomohli. Staéi si pozriet Svaté pismo, aby sme
objavili, ako dobry Otec tuzi pocut’ volanie chudobnych: ,Videl som utrpenie svojho fudu v Egypte a poCul som jeho



volanie pre pracovnych dozorcov. Viem o jeho utrpeni. Preto som zostupil, aby som ho vyslobodil... Preto pod,
poslem ta“ (Ex 3, 7 — 8. 10). Vidime, Ze mu leZia na srdci ich potreby: , Tu volali Izraelovi synovia k Panovi a Pan im
vzbudil osloboditela“ (Sdc 3, 15). My sme nastrojmi Boha na poc¢uvanie chudobného, a tak plati: ak by si zostal hluchy
voCi jeho vykriku, vy€lenil by sa z vble Otca a z jeho planu, pretozZe tento chudobny ,by volal proti tebe k Panovi a bol
by to pre teba hriech® (Dt 15, 9). Nedostatok solidarity voci potrebam chudobného ma priamy vplyv na vztah ¢loveka s
Bohom: ,VyslySana byva kliatba toho, kto ti v trpkosti duse zloreci, lebo vyslysi ho ten, ¢o ho stvoril* (Sir 4, 6). Stale sa
vracia stara otazka: ,Ak ma niekto pozemsky majetok a vidi brata v nudzi, a srdce si pred nim zatvori, ako v fiom
mdze ostavat Bozia laska?* (1 Jn 3, 17). Spomefime si tiez, ako presvedcivo svaty Jakub opisal krik utlacanych:
,Mzda, ktoru ste zadrzali robotnikom, ¢o vam Zzali polia, kri¢i. A krik Zencov doSiel k sluchu Pana zastupov* (5, 4).

188. Cirkev si uvedomuje, Ze nevyhnutnost pocuvat toto volanie vychadza zo samotného oslobodzujuceho pdsobenia
milosti v kazdom z nés, nie je to teda uloha vyclenena len pre niektorych: ,Cirkev, vedena evanjeliom milosrdenstva a
laskou k lTudskému bytiu, po€uva vykrik volajuci po spravodlivosti a tuzi naf odpovedat vSetkymi svojimi silami“.[153]
V tomto kontexte chapeme aj JeziSovu ziadost, s ktorou sa obratil na apostolov: ,Vy im dajte jest” (Mk 6, 37). Z toho
vyplyva potreba spoluprace tak na odstranenie komplexnych pri¢in chudoby, ako aj na podporu integralneho rozvoja
chudobnych; a tiez potreba jednoduchych a kazdodennych prejavov solidarity vo¢i velmi konkrétnym trapeniam, s
ktorymi sa stretavame. Slovo ,solidarita” sa akoby ¢astym pouzivanim opotrebovalo a niekedy byva nespravne
interpretované: znamena totiz omnoho viac ako len ob&asny prejav Stedrosti. Vyzaduje si novu mentalitu, ktora
dokaze premyslat v terminoch spolo€enstva a uprednostfiovat’ Zivoty vSetkych pred privlastfiovanim dobier zo strany
len niektorych.

189. Solidarita je spontannou reakciou ¢loveka, ktory poklada socialny rozmer vlastnictva a univerzalne urCenie dobier
za hodnoty nadradené sukromnému vlastnictvu. Sukromné vlastnictvo dobier je zdévodnitelné ich spravovanim a
zhodnocovanim, aby lepSie sluzili spoloénému dobru; a solidaritu preto treba zit ako rozhodnutie dat chudobnému to,
¢o mu prindlezi. UskutoChovanie takychto presved&eni a prejavov solidarity otvara cesty pre dalSie Strukturalne
zmeny a tieto zmeny robi moznymi. Zmena Struktur, ktora neprinesie nové nazory a postoje, vSak nezabezpedi, aby
sa aj tieto Struktary skor €i neskér znovu nestali skazenymi, pritazkymi a neefektivnymi.

190. Niekedy treba poc€uvat volania celych narodov; tych najchudobnejSich narodov na zemi, pretoze ,pokoj je
zalozeny nielen na ucte k pravam Cloveka, ale aj na Ucte k pravam narodov“.[154] | ked je to odsudeniahodné, aj
ludské prava niekedy mbzu byt pouZité na zamaskovanie nenaleZitej obrany prav jednotlivcov alebo prav
najbohatSich narodov. Ak chceme mat Uctu k nezavislosti a ku kultdre vSetkych narodov, treba si pripomenut, ze nasa
planéta patri celému fudstvu; a to, Ze sa niekto narodil na mieste, ktoré ma menej zdrojov alebo je menej rozvinuté,
nie je ddvodom na to, aby zil s mensou déstojnostou. Treba zopakovat, ze ,bohat§i by sa mali vzdat niektorych
svojich prav, aby s va¢Sou slobodou dali svoje dobra k dispozicii druhym*®.[155] Aby sme adekvatnym spésobom
hovorili 0 naSich pravach, musime sa viac pozerat a lepsie po€uvat volanie inych narodov alebo oblasti v nasej
krajine. Potrebujeme rast v solidarite, ktora ,umozni vdetkym narodom, aby sa ony samy stali strojcami svojho
osudu®,[156] ,pretoze kazdy Clovek je povolany rozvijat sa“.[157]

191. VSade a za kazdych okolnosti su krestania, povzbudzovani svojimi pastiermi, povolani, aby poCuli volanie
chudobnych, ako to dobre vyjadrili brazilski biskupi: ,Chceme na seba kazdy den brat radosti a nadeje, Zalosti a
uzkosti brazilskeho fudu, predovSetkym obyvatelov zZijucich na mestskych perifériach a vo vidieckych oblastiach — bez
zeme, bez strechy nad hlavou, bez chleba, bez zdravia —, trpiacich pre poruSovanie ich prav. Ked vidime ich biedu,
ked pocuvame ich volanie a pozname ich utrpenie, pohorSuje nas poznanie, ze existuje dost jedla pre vSetkych a ze
hlad je sp6sobeny zlou distribuciou dobier i zisku. A problém sa eSte zhorSuje vSeobecnym plytvanim.“[158]

192. TuzZime v8ak eSte po vacsich veciach; nas sen sa dviha do vacsej vysky. Nehovorime len o tom, aby sa vSetkym
zabezpecila potrava, alebo o ,slusnej obzive®, ale aj o tom, aby sa v3etci mohli teSit z ,,blahobytu a véestranného
rozvoja“.[159] To znamena vzdelanie, pristup k zdravotnej starostlivosti a predovSetkym pracu; pretoze v slobodnej,
kreativnej, angazovanej a solidarnej praci ludské bytie vyjadruje i pozdvihuje déstojnost’ vlastného zivota. Spravodliva
mzda umoznuje adekvatny pristup k dobram, ktoré su ur€ené na spolo¢né pouzivanie.



Vernost evanjeliu, aby sme nebezali nadarmo

193. Povinnost pocuvat vykrik chudobnych plnime, ked dovolime, aby sa nas hlboko dotkla bolest druhého ¢loveka.
Precitajme si eSte raz niektoré poucenia BoZieho slova o milosrdenstve, aby opakovane, nahlas zazneli v Zivote
Cirkvi. Evanjelium vyhlasuje: ,Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnu milosrdenstvo® (Mt 5, 7). Apostol Jakub udi,
Zze milosrdenstvo k druhym nam umozriuje dobre obstat pred Bozim sudom: ,Hovorte a konajte ako ti, €o maju byt
sudeni podla zakona slobody! Sud bez milosrdenstva €aka totiz toho, kto nepreukazal milosrdenstvo. Ale
milosrdenstvo sa vyvysuje nad sudom* (2, 12 — 13). V tomto texte mozno vnimat, Ze Jakub je dedi¢om velkého
bohatstva hebrejskej poexilovej duchovnosti, ktora milosrdenstvu prikladala zvlastnu spasonosnu hodnotu: ,Od¢&in
svoje hriechy spravodlivostou a svoje viny milosrdenstvom k bedarom; azda sa predizi tvoja bezpeénost” (Dan 4, 24).
V tej istej perspektive mudroslovna literatura hovori o konkrétnych prejavoch milosrdenstva vo€i chudobnym:
,Milosrdenstvo vyslobodzuje zo smrti a oCistuje od kazdého hriechu“ (Tob 12, 9). ESte nazornejSie to opisuje
Sirachovec: ako ,horiaci ohen zadusa voda“ (3, 33), tak almuzna zmyva hriechy. Ta ista syntéza sa objavuje aj v
Novom zakone: ,PredovSetkym majte vytrvalu lasku jedni k druhym, lebo laska zakryva mnozstvo hriechov” (1 Pt 4,
8). Tato pravda prenikla hiboko do mentality cirkevnych otcov a prorockym spdsobom vo forme kultarnej alternativy
odolavala individualizmu pohanského hedonizmu. Pripomerime si len jeden priklad: ,Ako v pripade poziaru utekame
hradat vodu, aby sme ho uhasili, [...] rovnakym spésobom ak od iskry hriechu vzbikne na$a slama, a preto stratime
pokoj, ked sa nam naskytne prilezitost vykonat' dielo milosrdenstva, radujme sa, akoby to bol pramen, ktory sa nam
ponuka na uhasenie poziaru.“[160]

194. Je to taky jasny, priamy, jednoduchy a vyre¢ny odkaz, Ze ziadna cirkevna hermeneutika ho nema pravo
relativizovat. Reflexia Cirkvi nad tymito textami by nemala zahmlievat ani oslabovat ich povzbudivy vyznam, ale skoér
napoméct, aby sa [udia s nimi odvazne a nadSene stotoznili. Pre€o komplikovat to, €o je také jednoduché? Pojmové
modely su tu na to, aby nam ulahdili vztah so skuto€nostou, ktord chceme vysvetlit; nie na to, aby nas od nej vzdialili.
Toto plati predovSetkym pre biblické napomenutia, ktoré nas s velkou rozhodnostou pozyvaju na bratsku lasku,
pokornu a &tedru sluzbu, spravodlivost’ a milosrdenstvo voc&i chudobnym. JeZi§ nam naznadil tento spésob spravania
vocCi druhému ¢loveku prostrednictvom svojich slov a svojich gest. Pre¢o zahmlievat niec€o, €o je také zrejmé?
Nestarajme sa len o to, aby sme neupadli do doktrinalnych omylov, ale aj o to, aby sme boli verni tejto jasnej ceste
zivota a mudrosti. Pretoze ,obrancom ,pravovernosti‘ niekedy patri vyc€itka pasivity, benevolentnosti alebo spoluprace
s prejavmi neznesitelnej nespravodlivosti €i s politickymi rezimami, ktoré ich podporuju“.[161]

195. Ked sa Pavol stretol s apostolmi v Jeruzaleme, aby zistil, & beZal dobre alebo nadarmo (porov. Gal 2, 2), ako
hlavné kritérium autentickosti mu pripomenuli nezabudat na chudobnych (porov. Gal 2, 10). Toto ddlezité kritérium,
aby sa pavlovské spolo€enstva nenechali zlakat individualistickym Stylom Zivota pohanov, je velmi aktualne aj v
sucasnom kontexte, v ktorom existuje tendencia vyvoja nového individualistického pohanstva. Nie vzdy dokazeme
adekvatne vyjadrit cell krasu evanjelia; jeden znak by v8ak nikdy nemal chybat: paméatanie na poslednych, na tych,
ktorych sa spolocnost zbavuje a ktorych vyhadzuje.

196. Niekedy mame zatvrdnuté srdce i mysel, zabudame, zabavame sa a prichadzame priam do extazy vdaka
velkym moznostiam konzumu a zdbavy, ktoré tato spolo¢nost ponuka. Takto sa vytvara isty druh odcudzenia, ktory
nas vSetkych poznaduje, pretoze ,odcudzena je spolo€nost, ktora vo svojich formach spolo¢enského usporiadania,
vyroby a spotreby staZuje realizaciu tohto daru a budovanie medziludskej solidarity“.[162]

Privilegované miesto pre chudobnych v Bozom [ude

197. V BoZom srdci je privilegované miesto pre chudobnych, pretoZze on sam ,sa stal chudobnym*® (porov. 2 Kor 8, 9).
Cela put nasej spasy je poznacena pritomnostou chudobnych. Tato spasa k nam prisla prostrednictvom jedného
,ano“ chudobnej diev€iny v malom stratenom mestecku na periférii velkej riSe. Spasitel sa narodil v jaslickach medzi
zvieratami, ako sa to stavalo detom tych najchudobnejSich; do chramu ho prisli predstavit s dvoma holubkami, ¢o
bola obeta tych, ktori si nemohli dovolit' kupit baranka (porov. Lk 2, 24; Lv 5, 7); vyrastol v dome jednoduchych



robotnikov a pracoval vlastnymi rukami, aby si zarobil na chlieb. Ked zacal ohlasovat BoZie kralovstvo, nasledovali ho
celé zastupy vydedencov, a tak sa ukazalo, ¢o on sam povedal: ,Duch Pana je nado mnou, lebo ma pomazal, aby
som hlasal evanjelium chudobnym® (Lk 4, 18). Tych, ktorych trapili bolesti, zbiedenych chudobou, Boh uistil, Ze ich
nosi hiboko vo svojom srdci: ,Blahoslaveni chudobni, lebo vaSe je Bozie kralovstvo* (Lk 6, 20); priamo sa s nimi

stotoznil: ,Bol som hladny a dali ste mi jest®, pricom ucil, Ze preukazanie milosrdenstva chudobnym je kli¢om do neba
(porov. Mt 25, 35 n.).

198. Pre Cirkev paméatanie na chudobnych je viac teologickou nez kulturnou, spoloenskou, politickou alebo
filozofickou kategériou. Boh im udeluje ,svoje prvé milosrdenstvo“.[163] Toto Bozie uprednostnenie ma svoje désledky
pre zivot vSetkych krestanov, ktori su povolani ,zmyslat tak ako Kristus Jezi§” (Flp 2, 5). Nim indpirovana Cirkev si
vybrala chudobnych, aby im prejavila zvlastnu formu ,prvenstva v preukazovani krestanskej lasky, ako o tom svedci
cela cirkevna tradicia“.[164] Tato volba — ako uc¢i Benedikt XVI. — ,je zahrnuta v kristologickej viere v Boha, ktory sa
pre nas stal chudobnym, aby nas svojou chudobou obohatil“.[165] Preto tuzim po chudobnej Cirkvi pre chudobnych.
Oni nas mézu vela naucit. Okrem Ucasti na zmysle pre vieru skrze svoje vlastné trapenia poznaju trpiaceho Krista. Je
nevyhnutné, aby sme sa nim vSetci nechali evanjelizovat. Nova evanjelizacia je pozvanim spoznat spasonosnu silu
pbdsobiacu v ich zivotoch a umiestnit’ ich do centra putovania Cirkvi. Sme povolani, aby sme v nich objavili Krista; aby
sme im prepozicali svoj hlas na pomoc v ich problémoch, ale sme povolani aj na to, aby sme boli ich priatelmi; aby
sme ich pocuvali, chapali a prijimali tajomnu mudrost, ktord nam Boh chce dat’ ich prostrednictvom.

199. Nasa uloha spociva nielen v €innostiach alebo programoch pomoci a podpory; to, o Duch Svaty uvadza do
pohybu, nie je prehnany aktivizmus, ale predovSetkym pozornost venovana druhému tak, akoby sme ho ,pokladali za
seba samého*“.[166] Tato pozornost lasky je zaCiatkom skuto€nej starostlivosti o jeho osobu a in$piruje ma, aby som
ucinne hladal jeho dobro. To znamena ocenit chudobného v jeho vlastnej dobrote, s jeho Stylom bytia, s jeho kulturou,
s jeho spbdsobom Zivota viery. Autenticka laska je vzdy kontemplativna; umozniuje nam sluzit druhému nie z
nevyhnutnosti alebo z marnivosti, ale preto, lebo je to krasne — presahujuce vSetku vonkajskovost. ,Z lasky, pre ktoru
ma Clovek rad druhu osobu, vyplyva, Ze jej nie€o nezisStne daruje.“[167] Chudobny, ked je milovany, ,je pokladany za
velmi hodnotného®,[168] a toto odliSuje autentické pamatanie na chudobnych od kazdej ideoldgie; od kazdého pokusu
pouzit chudobnych ako prostriedok na dosiahnutie osobnych alebo politickych zaujmov. Len vychadzajuc z tejto
skuto€nej a srde¢nej blizkosti, méZeme ich vhodnym spdsobom sprevadzat na ich ceste oslobodenia. Len to umozni,
aby ,sa chudobni citili v kazdom krestanskom spolo€enstve ,ako doma‘. Nebol by tento Styl najkrajSim a
najucinnejSim predstavenim blahozvesti BoZieho kralovstva?“.[169] Bez prednostného paméatania na
najchudobnejsich ,hrozilo by ohlasovaniu evanijelia, ktoré je tiez prvym skutkom lasky, nebezpecenstvo, ze sa mu
nebude rozumiet alebo Zze zapadne do toho mora slov, ktorym nas dnesna spolo¢nost komunikacie kazdodenne
zaplavuje“.[170]

200. Kedze tato exhortacia sa obracia na ¢lenov Katolickej cirkvi, musim s bolestou konstatovat, ze najhorsia
diskriminacia, ktorou chudobni trpia, je nedostatok duchovnej pozornosti. Velkej va¢sine chudobnych je vlastna
nezvyc€ajna otvorenost pre vieru; potrebuju Boha a my nesmieme zanedbat, aby sme im ponukli jeho priatelstvo, jeho
poZehnanie, jeho slovo, slavenie sviatosti a moznost napredovat’ v raste a dozrievani vo viere. Prednostné pamatanie
na chudobnych sa musi prejavit najma v nasej privilegovanej a prioritnej nabozenskej pozornosti.

201. Nikto by nemal hovorit, Ze nembze byt nablizku chudobnym preto, ze jeho $tyl Zivota si vyzaduje venovat’ viac
pozornosti inym veciam. Toto je Casta vyhovorka v akademickej, podnikatelskej a profesionalnej oblasti, ba dokonca
aj v cirkevnej sfére. Aj ked vo vSeobecnosti mozno povedat, Ze povolanim a vlastnou misiou laickych veriacich je
premienat rozlicné pozemské skuto€nosti tak, aby sa kazda ludska €innost nechala premenit’ prostrednictvom
evanjelia,[171] nik by sa nemal citit’ vyfiaty spod povinnosti starat’ sa o chudobnych a venovat pozornost socialnej
spravodlivosti: ,Duchovné obratenie, intenzita lasky k Bohu a k bliznemu, zapal pre spravodlivost a mier, evanjeliova
pozornost voc¢i chudobnym i k samotnej chudobe su povinnostami pre vSetkych.“[172] Bojim sa, Ze tieto slova
zostanu len predmetmi niekolkych komentarov bez skuto€ného pouzitia v praxi. Aj napriek tomu v8ak dufam v
otvorenost vSetkych krestanov a prosim vas, aby ste spolo€ne hladali kreativnhe spdsoby prijatia tejto obnovenej
ponuky.



Ekondmia a rozdelenie zdrojov

202. Nevyhnutnost riesit’ Strukturalne priciny chudoby uz nepocka, a to nielen z dévodu pragmatickej potreby ziskat
vysledky a usporiadat’ spolo¢nost, ale najma preto, aby sa spolo¢nost uzdravila z choroby, ktora ju robi krehkou, ba
nehodnou a ktora zaru€ene povedie k novym krizam. Plany socialnej pomoci, ktoré sa snazia Celit niektorym nahlym
problémom, treba chapat len ako provizérne odpovede. Dokedy sa radikalnym spésobom nevyrieSia problémy
chudobnych a fudia sa nevzdaju absolutnej autonémie trhov i finanénych Spekulacii tak, Ze sa postavia proti
Strukturalnym pricinam nejednoty,[173] dovtedy sa nevyrieSia problémy sveta a v kone€nom désledku ani Zziadne iné
problémy. Nerovnost je korefiom kazdého socialneho zla.

203. Ludska dostojnost’ kazdej osoby a spolo¢né dobro vSetkych su pojmami, ktoré by mali zvnutra utvarat’ podobu
celej ekonomickej politiky; niekedy sa vSak zdaju len vonkajSimi priveskami na skraslenie politickej debaty, ktorej
chybaju perspektivy a programy skuto€ného integralneho rozvoja. Kolké slova sa pre existujuci systém stali
nepohodinymi! Je neprijemné, ked sa hovori o etike; je neprijemné, ked sa hovori o svetovej solidarite; je neprijemné,
ked sa hovori o rozdelovani dobier; je neprijemné, ked sa hovori o ochrane pracovnych miest; je neprijemné, ked sa
hovori o dostojnosti slabych; je neprijemné, ked sa hovori o Bohu, ktory si Ziada naSe zapojenie sa do zapasu o
spravodlivost. Inokedy sa tieto slova zasa stavaju predmetom neuctivej a oportunistickej manipulacie. Pohodlna
lahostajnost’ k tymto otazkam na$ Zivot i naSe slova obera o ich vyznam. Povolanie podnikatela je vznes$ena praca, ak
berie do Uvahy vys$S§i zmysel zivota. Umozrfiuje mu skuto€ne sluzit spolo€nému dobru, a to snahou rozmnozovat dobra
tohto sveta a robit ich pristupnejSimi pre vSetkych.

204. Nembzeme sa viac spoliehat’ len na slept moc a neviditelnu ruku trhu. Rast v rovnosti si vyZzaduje ¢osi viac nez
len ekonomicky rast, aj ked ho predpoklada; vyzaduje si rozhodnutia, programy, mechanizmy a procesy Specificky
zamerané na lepSie rozdelenie zdrojov, na vytvorenie pracovnych prileZitosti, na integralnu pomoc chudobnym, ktora
mieri vy$Sie nez len socialna pomoc. V ziadnom pripade sa tu nestaviam za nezodpovedny populizmus, ale
ekonomika sa uz nemdze spoliehat’ na také ,ozdravenia®, ktoré su len novym jedom, ako ked sa napriklad tvrdi, Ze
zredukovanim pracovného trhu stupne vynosnost — pretoze takto len vytvarame dalSich vylu€enych.

205. Prosim Boha, aby rastol pocet politikov schopnych vstupovat do autentického dialégu, ktory dokaze ucinne
ozdravit hlboké korene, nielen vonkajSiu podobu rozli¢nych druhov zla v naSom svete! Politika, aj ked' neustale
osocCovana, je vzneSenym povolanim; je jednou z najcennejSich poddb dobroginnej lasky, pretoze sa snazi o spolo¢né
dobro.[174] Musime sa utvrdit v tom, Ze dobrocinna laska ,je principom nielen bezprostrednych vztahov medzi
priatelmi, pribuznymi a v malych skupinach, ale aj principom socialnych, ekonomickych a politickych vztahov®.[175]
Modlim sa k Panovi, aby nam daroval viac politikov, ktorym skuto€ne lezi na srdci spolo¢nost, [ud a Zivot chudobnych!
Je nevyhnutne potrebné, aby vladni Cinitelia a predstavitelia finanénej moci pozdvihli svoj zrak a rozSirili viastné
perspektivy, aby sa vSetkymi silami snazili o dostatok dOstojnej prace, vzdelania a lekarskej starostlivosti pre vdetkych
ob&anov. A preco sa neobratit k Bohu, aby on sam inSpiroval ich plany? Som presvedceny, Ze otvorenim sa pre
transcendentnost by sa mohla vytvorit nova politickd a ekonomicka mentalita, ktord by pomohla prekonat absolutnu
dichotdmiu medzi ekondmiou a spolo¢nym socialnym dobrom.

206. Ekonémia, ako uz naznacuje samotné slovo, mala by byt umenim adekvatneho spravovania spolo¢ného domu,
ktorym je cely svet. Kazda ekonomicka &innost’ va¢sieho vyznamu, uvedena do praxe na ktoromkolvek mieste nadej
planéty, premieta sa do vSetkého ostatného; ziadna vlada preto neméze konat bez ohladu na spolo¢nu
zodpovednost. Je Coraz tazSie nachadzat na lokalnej urovni rieSenia rastucich globalnych protire€eni, a tak lokalna
politika je plna problémov, ktoré treba rieSit. Ak naozaj chceme dosiahnut’ zdravu svetovu ekondmiu, treba v tomto
historickom obdobi objavit u€innejSi spdsob vzajomnej vymeny, ktora by pri zachovani narodnej suverenity
zabezpecila ekonomicky blahobyt vSetkych krajin, nielen niektorych.

207. Kazdé cirkevné spoloCenstvo, ak predstiera, Ze sa nemusi kreativne starat’ a prikladat ruku k dielu, aby chudobni
Zili déstojne a vSetci patrili do spolo€nosti, riskuje, Ze sa rozpadne, aj ked rozprava o socialnych témach alebo kritizuje



vlady. Takéto spolo¢enstvo lahko pohlti duchovné zosvetstenie, zamaskované nabozenskymi praktikami,
neuzito€nymi stretnutiami a prazdnymi re¢ami.

208. Ak sa niekto citi mojimi slovami dotknuty, chcem mu povedat, Ze ich prednaSam s laskou a s tym najlepSim
umyslom bez akychkolvek osobnych zaujmov alebo politickej ideoldgie. Moje slovo nechce byt slovom nepriatela
alebo protivnika. Chcem len, aby sa ti, ktori su otrokmi mentality individualizmu, fahostajnosti a egoizmu, dokazali
oslobodit od tychto neddstojnych put, aby dosiahli fudskejsi, vzneSenejsi a uzitocnejsi spdsob Zivota i myslenia, ktory
by ich zivotu na tejto zemi daroval vacsiu déstojnost.

Starat’ sa o krehkost’

209. JeZi§, evanjelizator par excellence a zosobnené evanjelium, najviac sa stotozfiuje prave s najmensimi (porov. Mt
25, 40). To nam pripomina, Ze vSetci ako krestania sme povolani, aby sme sa starali o tych najkrehkejsich na tejto
zemi. AvSak pre su€asny model ,uspechu” a ,sebestacnosti“ sa nejavi ako zmysluplné investovat’ do toho, aby sa
[udia zostavajuci pozadu, slabsi a menej talentovani mohli v Zivote presadit.

210. Je nevyhnutné venovat pozornost a starostlivost novym formam chudoby i krehkosti, v ktorych sme povolani
spoznavat trpiaceho Krista, aj ked nam to zjavne neprinesie okamzité a hmatatelné vyhody. Ludia bez strechy nad
hlavou, drogovo zavisli, ute€enci, domorodé narody, stale viac opusteni i osameli seniori atd. Migranti su pre mna
velkou vyzvou, pretoze som pastierom Cirkvi bez hranic; Cirkvi, ktora sa citi matkou vSetkych. Povzbudzujem preto
krajiny do Stedrého otvorenia sa; do toho, aby sa namiesto obav z destrukcie miestnej identity stali schopnymi
vytvarat nové kultirne syntézy. Aké nadherné su mesta, ktoré prekonaju nezdravu neddveru i dokazu prijat inych a
ktoré tuto integraciu vedia vyuzit ako novy faktor rozvoja! Aké su krasne mesta, ktoré aj vo svojom architektonickom
plane su pIné priestorov, €o spajaju, vytvaraju vztahy a umoznuju spoznavat druhych!

211. Vzdy ma zarmucovala situacia tych, ktori sa stali predmetom rozli€nych foriem obchodovania s fludmi. Chcel by
som, aby bolo pocut’ BoZi vykrik adresovany vSetkym: ,Kde je tvoj brat?* (Gn 4, 9). Kde je tvoj brat otrok? Kde je ten,
ktorého kazdy den zabijaS v malej ukrytej tovarni, v sieti prostitucie, v detoch zneuzivanych na zobranie, v tom, ktory
musi pracovat’ tajne, pretoze nema moznost svoju pracu legalizovat? Netvarme sa, Ze sa ni¢ nedeje. Mnohokrat sme
toho sucCastou. Tato otazka je pre vSetkych! V nasich mestach je zakoreneny tento mafiansky a otrasny zlocin, pricom
mnohi na svojich rukach maju krv pohodinej a tichej spoluprace na tomto zle.

212. Dvojnasobne utrapené su Zeny, ktoreé trpia vylu€enim, zlym zaobchadzanim a nasilim, pretoZe €asto maju este
menej moznosti branit svoje prava. AvSak aj medzi nimi neustale nachadzame obdivuhodné prejavy kazdodenného
hrdinstva pri obrane a pri starostlivosti o krehkost' svojich rodin.

213. Medzi tymito slabymi, o ktorych sa Cirkev chce starat prednostne, su aj deti pred narodenim, najbezbrannejSie a
najnevinnejSie zo vSetkych; dnes sa im upiera ludska ddstojnost, aby sa s nimi mohlo robit, €¢o sa komu zachce; berie
sa im Zivot a schvaluju sa také zakony, ktoré zakazuju, aby tejto svojvolnosti ktokolvek branil. Na zosmie$nenie
obrany nenarodenych, o ktoru sa Cirkev snazi, sa jej pozicia neraz zobrazuje ako ideologicka, tmarska a nemoderna.
A predsa je tato jej obrana nenarodeného Zivota vnutorne spojena s obranou kazdého ludského prava. Opiera sa o
presvedcCenie, ze fudské bytie je vzdy posvatné a nedotknutelné, v kazdej situacii a v kazdej faze svojho vyvoja. Je
vzdy cielom a nikdy nie prostriedkom na rieSenie inych problémov. Ak padne toto presvedCenie, porusia sa pevné a
stale zaklady ochrany fudskych prav; a tieto prava budi manipulovatelné takymi spésobmi, aké vyhovuju tym, o su
prave pri moci. Samotny rozum staci na to, aby sme spoznali neporusitelnu hodnotu kazdého ludského Zivota; ale ak
sa nan pozerame aj z hladiska viery, ,kazdé urazenie dbstojnosti Cloveka krici, vola pred BozZou tvarou po pomste a je
urazkou Stvoritela ¢loveka“.[176]

214. Prave preto, Ze je to otazka, ktora suvisi s vnutornou jednotou nasho posolstva vzhladom na hodnotu fudske;j
osoby, nemozno o¢akavat, ze Cirkev v tejto otazke zmeni svoje stanovisko. Budem v tom celkom Uprimny. Toto nie je
argument podliehajuci nejakym reformam alebo ,modernizaciam®. Nie je ni¢ progresivne na tom, ked sa niekto



pokusa rieSit problémy zabitim ludského Zivota. Je vSak tiez pravda, ze sme urobili malo ohfadom adekvatneho
sprevadzania zien nachadzajucich sa vo velmi tazkych situaciach, v ktorych sa potrat predstavuje ako rychle rieSenie
ich hibokej uzkosti najma vtedy, ked sa Zivot rastuci pod ich srdcom pocal nasilne alebo v prostredi velkej biedy. Kto
mdze nechapat’ takéto bolestivé situacie?

215. Su aj iné, krehké a bezbranné tvory, ktoré €asto zostavaju napospas ekonomickym zaujmom a bezohladnému
vyuzivaniu. Mam teraz na mysli celé stvorenie. Ako ludské bytosti nie sme len uzZivatelmi, ale aj spravcami ostatnych
stvoreni. Prostrednictvom na$ej telesnosti nas Boh uzko spojil so svetom, ktory nas obklopuje, a tak na nas jeho
pustoSenie vplyva ako choroba a vyhladenie ktoréhokolvek druhu nas trpko zasahuje ako okyptenie. Nedovolme, aby
po nas zostali stopy destrukcie a smrti, ktoré sa dotknu nielen nasho zivota, ale aj buducich generacii.[177] V tomto
zmysle sa stotoznujem s pdsobivym a prorockym varovanim, ktoré uz pred rokmi vyslovili filipinski biskupi: ,V lesoch
Zilo neuveritelné mnozstvo rozli€nych druhov hmyzu a vSetky tieto druhy tam mali vlastnu dlohu... Vtéky lietali vo
vzduchu, ich trblietavé perie a ich pestré spevy dodavali farbu a meléddiu zeleni lesov... Boh dal tito zem nam, jeho
vyvolenym stvoreniam, ale nie na to, aby sme ju znicili a premenili na pust... Po dazdivej noci pohliadni na
Cokoladovohnedé rieky v tvojom okoli a uvedom si, Ze odnasaju zivu krv zeme do mora... Ako budu méct ryby plavat
v takych stokach, akou sa stala rieka Pasig a mnohé iné rieky, ktoré sme znecistili? Kto premenil nadherny vodny svet
na podvodné cintoriny bez Zivota a farby?“[178]

216. Malicki, ale mocni v Bozej laske, ako svaty FrantiSek z Assisi, tak my vSetci krestania sme povolani starat sa o
krehkost fudi a sveta, v ktorom Zijeme.

lll. Spoloéné dobro a socialny mier

217. Hovorili sme vela o radosti a laske, ale BoZie slovo spomina aj ovocie pokoja (porov. Gal 5, 22).

218. Socialny mier nemozno chapat’ ako irenizmus alebo ako absenciu nasilia dosiahnutt prostrednictvom nadvlady
jednej €asti spolo¢nosti nad druhou. Bol by to rovnako faloSny pokoj ako pokoj sliziaci na ospravedinenie takého
usporiadania spolo¢nosti, ktoré sa snazi najchudobnejSich uml&at alebo uchlacholit tak, aby si ludia teSiaci sa va¢sim
dobrodeniam mohli neruSene udrziavat svoj zivotny Styl, zatial o ostatni maju prezit, ako mozu. SpoloCenské
pozZiadavky tykajuce sa rozdelenia zdrojov, prijatia chudobnych a ludskych prav nemézu byt popreté vyhovorenim sa
na dohodu vyrobenu od stola alebo na pominutelny mier pre Stastni mensinu. Déstojnost ludskej osoby a spolo¢né
dobro stoja nad pokojom jednotlivcov, ktori sa nechcu vzdat svojich privilégii. Ked ide o tieto hodnoty, je potrebny hlas
proroka.

219. Pokoj ,neznamena iba bezvojnovy stav, ktory je vysledkom stale neistej rovnovahy sil. Buduje sa den ¢o den
uskuto€hovanim Bohom chceného poriadku, ktory so sebou prinaSa dokonalej$iu spravodlivost medzi ludmi®.[179] V
kone¢nom désledku pokoj, ktory nie je ovocim integralneho rozvoja vSetkych, nema buducnost a zostane len
semenom novych konfliktov i rozli€nych foriem nasilia.

220. Obyvatelia kazdého naroda rozvijaju socialny rozmer svojich Zivotov tak, Ze sa snazia zit ako zodpovedni
obc&ania v lone ludu, nie ako masa ovplyviiovana dominantnymi silami. Pamatajme, ze ,byt zodpovednym ob&anom je
¢nost a u€ast na politickom Zivote je moralna povinnost®.[180] Ale stat' sa narodom, to je €osi viac: vyZaduje si to
neustaly proces, do ktorého sa musi zapojit kazda nova generacia. Je to pomala a namahava praca, ktora

predpoklada vélu zaclenit’ sa a v zaclefiovani pokraCovat’ az po rozvinutie kultdry stretnutia v harménii rozli¢nosti.

221. Budovanie tejto stavby naroda Zijuceho v pokoji, spravodlivosti a bratstve je zaloZené na Styroch principoch
suvisiacich s dvojpolovym napatim, ktoré je vlastné kazdej socialnej skuto€nosti. Tieto principy vyplyvaju z velkych
postulatov socialnej nauky Cirkvi, ktoré predstavuju ,prvy a zédkladny parameter vztahu na vysvetlenie a hodnotenie
socialnych fenoménov“.[181] Vo svetle tychto postulatov chcem teda predlozit’ Styri principy, konkrétne usmerriujice
vyvoj socialneho spoluzitia a budovanie fudu, v ktorom sa rozdiely harmonizuju v ramci jedného spolo&ného planu.



Robim to v presvedceni, Ze ich aplikacia méze byt autentickou cestou na dosiahnutie pokoja v kazdom narode a na
celom svete.

Cas je dolezitejsi nez priestor

222. Medzi plnostou a ohrani€enim je dvojpdlové napéatie. Plnost vzbudzuje volu vSetko vlastnit' a ohraniCenie je mdr,
ktory mame pred sebou. ,Cas” v §irSom zmysle sa tyka plnosti ako vyjadrenia horizontu, ktory sa pred nami otvara, a
okamih je zasa vyjadrenim ohraniCenia, ktoré prezivame vo vymedzenom priestore. Ob&ania Ziju v napati medzi
okolnostami daného okamihu a jasom celého ¢asu ako vacSieho horizontu — utépie otvarajucej nas do buducnosti na
spbsob poslednej priciny, ktora pritahuje. Z toho vyplyva prvy princip platny pre snahu o budovanie fudu: ¢as je
délezitejSi ako priestor.

223. Tento princip umozniuje pracovat v dlhodobej perspektive bez posadnutosti okamzitymi vysledkami. Pomaha s
trpezlivostou znasat zlozité a nepriaznivé situacie alebo zmeny planov, ktoré spésobuje dynamika skuto¢nosti. Je to
pozvanie prijat napatie medzi plnostou a ohrani¢enostou s tym, Ze ako prioritu si urime ¢as. Jednym z hriechov,
ktoré sa zvyCajne pachaju v spolotensko-politickej oblasti, je uprednostfiovanie priestorov moci nad ¢asmi procesov.
Ak dame prioritu priestoru, pdjdeme sa zblaznit, aby sme vSetko hned vyrieSili, a tak sa zmocnili kazdého priestoru
moci a sebapotvrdenia. Znamena to krystalizovat procesy a chciet ich zastavit. Dat prioritu Casu zase znamena
starat sa skor o zadiatok procesov nez o vlastnenie priestorov. Cas usporaduje priestory, osvecuje ich a premiefia na
ohnivka neustale rastucej retaze bez spiato€ného chodu. Ide tu o preferovanie €innosti, ktoré v spoloCnosti vytvaraju
nové dynamizmy a tykaju sa dalSich oséb i skupin, ktoré potom zabezpecia ich pokracovanie, aby priniesli ovocie v
dolezitych historickych udalostiach. Bez obav, ale s jasnymi a pevnymi nazormi.

224. Niekedy sa pytam, kto su ti, ktori sa v dneSnom svete naozaj snazia viac spustat procesy na budovanie ludu,
nez ziskavat okamzité vysledky, ktoré zabezpecia fahky, rychly a kratkodoby politicky kapital, avdak nesnaZia sa o
plnost fudskosti. Dejiny ich azda posudia tym kritériom, o ktorom hovoril eSte Romano Guardini: ,Jedinym modelom
pre uspedné zhodnotenie konkrétnej doby je pytat’ sa, do akej miery sa v nej rozvija a uskuto&riuje autenticky zmysel
plnosti fludskej existencie v sulade s osobitnym charakterom i moznostami danej doby.“[182]

225. Toto kritérium je velmi vhodné aj pre evanjelizaciu, ktora si vyzaduje pozerat na horizont, vyuzivat vhodné
procesy a prijimat’ dlha perspektivu. Sdm Pan pocas svojho pozemského Zivota apostolom viackrat naznadil, Ze
niektoré veci eSte nemohli pochopit, a bolo treba pockat na Ducha Svatého (porov. Jn 16, 12 — 13). Podobenstvo o
pSenici a kukoli (porov. Mt 13, 24 — 30) opisuje dblezity aspekt evanjelizacie, ktory spoCiva v poukazani na to, Ze
nepriatel sice s kikolom dokaze zabrat priestor v kralovstve a spdsobit Skodu, ale tak ¢i tak bude porazeny dobrotou
pSenice, ktora sa Casom ukaze.

Jednota prevlada nad konfliktom

226. Konflikt nemozZno ignorovat alebo zastierat. Treba ho prijat. Ale ak v iom zostaneme uvazneni, stratime
perspektivu, nase horizonty sa ohrani€ia a samotna realita zostane rozdrobena. Ak sa zastavime v okolnostiach
konfliktu, stratime zmysel hibokej jednoty celej skuto€nosti.

227. Niektori sa na konflikt len pozru a idu dalej, akoby sa ni¢ nestalo; umyju si ruky, aby mohli pokracovat’ vo
vlastnom zivote. Ini do konfliktu vstipia takym spésobom, Ze sa stanu jeho vazriami; stratia horizont a svoj vlastny
zmatok i nespokojnost projektuju vodi instituciam, ¢im znemoznuju jednotu. Existuje vSak eSte treti spésob, ktory je na
rieSenie konfliktov najvhodnejsi. Jeho obsahom je konflikt prijat a strpiet; vyrieSit ho a premenit na ohnivko spajajuce
s novym procesom. ,Blahoslaveni ti, o Siria pokoj* (Mt 5, 9).

228. Takymto spdsobom je mozné budovat spolo€enstvo v rozdielnosti; toto spolo€enstvo viak dokazu vytvarat len
vznesené osoby, ktoré maju odvahu ist za hranice konfliktnej povrchnosti a dokazu vnimat druhych v ich najhlbSej
dostojnosti. Prave preto je potrebné stanovit’ princip, ktory je nevyhnutny na budovanie spoloenskej naklonnosti:



jednota prevysuje konflikt. Solidarita chapana vo svojom najhlbSom a najnaro¢nejSom zmysle sa tak stava Stylom
budovania dejin, Zivotnym priestorom, v ktorom konflikty, napétia a protiklady ustia do mnohotvarnej jednoty
vytvarajucej novy zivot. Neznamena to mierit na synkretizmus ani na vzajomné absorbovanie, ale na rieSenie na
vysSej urovni, v ktorom zostane zachovany vzacny potencial protichodnych polarit.

229. Toto evanijeliové kritérium nam pripomina, ze Kristus v sebe vSetko zjednotil: nebo a zem, Boha a ¢loveka, telo a
ducha, osobu a spolo¢nost. Jasnym znakom tejto jednoty a zmierenia vSetkého vo vlastnom vnutri je pokoj. Kristus ,je
nas pokoj“ (Ef 2, 14). Ohlasovanie evanjelia sa vzdy za¢ina pozdravom pokoja a pokoj korunuje i neustale upeviiuje aj
vztahy medzi u¢enikmi. Pokoj je mozny, pretoze Pan zvitazil nad svetom a jeho neustalou konfliktnostou, ked ,pre
jeho krv na krizi priniesol pokoj véetkému* (Kol 1, 20). Ak véak péjdeme do hibky biblickych textov, objavime, Ze
prvotnou oblastou, v ktorej sme povolani ziskat  toto upokojenie v rozdielnosti, je nase vnutro, nas vlastny zivot,
neustale ohrozovany dialektickym roztrieStenim.[183] Ak budu naSe srdcia rozbité na tisic kuskov, tazko dosiahneme
skuto¢ny socialny mier.

230. Podstatou ohlasovania pokoja nie je pokoj ako produkt vyjednavania, ale presvedcenie, Ze jednota Ducha
dokaze zladit’ vSetky rozdielnosti. Prekonava akykolvek konflikt novou, sfubnou syntézou. Rozdielnost je pekna vtedy,
ked suhlasi s neustalym vstupovanim do procesu zmierenia az po specatenie urcitej kulturnej dohody, z ktorej na

, ako o tom ucia biskupi Konga: ,Rozdielnost’ naSich etnik je nasim

zaver vychadza ,zmierena rozdielnost
bohatstvom... Len prostrednictvom jednoty, prostrednictvom obratenia sfdc a prostrednictvom zmierenia dokazeme
poméct nasej krajine.“[184]

Skuto¢nost je dblezitejSia nez myslienka

231. Existuje tiez dvojpolové napatie medzi myslienkou a skutocnostou. Skuto¢nost jednoducho je, myslienka sa
tvori. Musi medzi nimi vzniknut neustély dialdég, aby sa myslienka neoddelila od skuto€nosti. Je nebezpecné Zit' len v
kralovstve slova, obrazu &i sofizmu. Z toho potom vyplyva, Ze treba stanovit aj treti princip: skutocnost je viac nez
myslienka. Znamena to vyhybat sa rozli€nym formam zatiefiovania skuto€nosti, ako su: anjelské formy purizmu,
diktatury relativizmu, deklara¢né nominalizmy, a to viac formalne nez realne plany, protihistorické fundamentalizmy,
etické systémy postavené bez dobra, intelektualizmy bez mudrosti.

232. Myslienky — koncep&né spracovania — sluzia na poniatie, pochopenie a riadenie skuto&nosti. Myslienka odtrhnuta
od reality usti do idealizmov a neucinnych nominalizmov, ktoré nanajvys klasifikuju alebo definuju, ale nedokazu
nikoho motivovat, aby sa angaZoval. AngaZovat sa pozyva realita osvietena uvazovanim. Treba prejst od formalneho
nominalizmu k harmonickej objektivnosti. Inak dochadza k manipulacii pravdy, ako ked sa gymnastika nahradza
kozmetikou.[185] Existuju politici — a aj naboZenski predstavitelia —, ktori sa pytaju, preco ich ludia nechapu a
nenasleduju napriek tomu, zZe ich navrhy su logické a jasné. Pravdepodobne preto, lebo sa usadili v kralovstve Cistych
myslienok a zredukovali politiku alebo vieru na rétoriku. Zasa ini zabudli na jednoduchost’ a zvonka importovali taky
typ racionalnosti, ktory je lTudom cudzi.

233. Skutocnost je viac nez myslienka. Toto kritérium sa viaze na vtelenie Slova a na jeho uskuto€nenie v praxi:
,Bozieho Ducha poznate podfa tohto: Kazdy duch, ktory vyznava, Ze JeZi§ Kristus priSiel v tele, je z Boha“ (1 Jn 4, 2).
Kritérium skutocnosti, Slova, ktoré sa uz vtelilo a stale sa snazi vtelovat, je pre evanjelizaciu podstatné. Vedie nas na
jednej strane k tomu, aby sme zhodnotili cirkevné dejiny ako dejiny spasy; aby sme pamatali na svatych, ktori dokazali
inkulturovat evanjelium do zivota naSich narodov; a aby sme prijali bohatu, dvetisicro€nu tradiciu Cirkvi bez pokusov
vytvarat myslenie oddelené od tohto pokladu, akoby sme chceli vynajst’ evanjelium. Na druhej strane nas toto
kritérium vedie, aby sme Slovo uvadzali do praxe, aby sme uskutochovali diela spravodlivosti a lasky, v ktorych sa
toto Slovo stava plodnym. Neuvadzat Slovo do praxe, neprivadzat’ ho ku skuto€nosti znamena stavat’ na piesku;
zostat' len pri myslienke a upadnut do intimizmov a gnosticizmov, ktoré neprinasaju ovocie, len zneplodhuju
dynamizmus Slova.

Celok je viac nez jedna Cast



234. Aj medzi globalizaciou a lokalizaciou existuje napatie. Musime venovat pozornost globalnemu rozmeru, aby sme
neupadli do kazdodennych malichernosti. Zaroven v8ak nie je dobré stratit' zo zretela to, €o je lokalne, ¢o nam
pomaha stat’ pevne nohami na zemi. Tieto dve veci spojené dohromady nam brania, aby sme upadli do jedného z
dvoch moznych extrémov: prvym je, ked ludia zZiju v abstraktnom a globalizujucom univerzalizme ako prisp&sobivi
pasazieri posledného vagoéna, ktori obdivuju ohrfiostroje cudzieho sveta s otvorenymi Gstami a naprogramovanym
potleskom; druhym je, ked sa stanu folklornym muzeom eremitov naviazanych na jedno miesto, odsudenych na
opakovanie stale tych istych veci, neschopnych nechat sa oslovit nie¢im, €o je iné, a ocenit krasu, ktord Boh $iri aj za
hranicami ich uzemia.

235. Celok je viac nez jedna Cast a je tiez viac ako len jednoduchy sucet. Nemusime byt preto prili§ posadnuti
limitovanymi a detailnymi otazkami. Treba vzdy rozSirovat perspektivu, aby sme spoznali vac¢sie dobro, ktoré prinesie
ovocie nam vSetkym. Treba to vSak robit bez toho, aby sme sa snazili zutekat, bez vykorenenia. Je nevyhnutne
potrebné zapustit korene do urodnej pddy a do dejin vlastnej zeme, ktora je darom od Boha. Pracujeme v malom, s
tym, ¢o mame nablizku, ale so SirSou perspektivou. Okrem toho ¢lovek, ktory si uchova vlastnu osobitost a neskryva
vlastnu identitu, ked sa srdecne v€lenuje do nejakého spoloCenstva, nestraca seba samého, ale ziskava nové
podnety na vlastny rozvoj. Nie je to ani globalna sféra, ktora berie osobitost, ani izolovana zvlastnost, ktora vedie k
neplodnosti.

236. Modelom tu nie je gula bez rozdielov vo svojich sucastiach, kde kazdy bod na povrchu je rovnako vzdialeny od
centra a jednotlivé body sa neliSia jeden od druhého. Modelom je skér mnohosten predstavujuci spojenie vietkych
sucasti, ktoré si v8ak zachovavaju vlastnu originalitu. Tak pastoracna, ako aj politicka ¢innost sa snazia do tohto
mnohostena sustredit’ to najlepsie zo vSetkého. Patria sem chudobni so svojou kultirou, svojimi planmi a vlastnym
potencialom. Dokonca aj osoby, ktoré mozno kritizovat za ich chyby, dokazu prispiet nie€im, o sa nema stratit. Je to
jednota narodov, ktoré si v univerzalnom poriadku uchovavaju svoju osobitost; je to celok oséb zjednotenych v
spolo¢nosti, ktora sa snazi o spolo¢né dobro zahffiajuce skuto¢ne vsetkych.

237. Nam krestanom tento princip hovori aj o celkovosti a integrite evanjelia, ktoré Cirkev odovzdava a ktoré nas
povolava hlasat. Jeho plnost bohatstva zahffa profesorov aj robotnikov, podnikatelov aj umelcov, vSetkych. ,Ludova
mystika“ vlastnym spésobom ponima celé evanjelium a dava mu konkrétnu podobu vo vyjadreniach modlitby,
bratstva, spravodlivosti, zapasu a oslavy. Dobra zvest je radostou Otca, ktory nechce, aby sa stratil ¢o len jediny z
jeho mali¢kych. V tomto duchu vyviera aj radost Dobrého pastiera, ktory nachadza stratenu ovcu a privadza ju spat
do svojho ové&inca. Evanjelium je kvasom, ktory prenika celé cesto, mestom, ktoré Ziari na navrsi a osvecuje vSetky
narody. Evanjelium obsahuje kritérium celkovosti, ktoré je mu vlastné: neprestava byt dobrou zvestou, kym nie je
ohlasené vSetkym, kym nezurodni a nezahoji vSetky dimenzie ¢loveka a kym vSetkych ludi nespoji na hostine
kralovstva. VSetko je viac nez jedna Cast.

IV. Socialny dialég ako prispevok k mieru

238. Evanjelizacia vedie aj k dialégu. Pre Cirkev v dneSnych €asoch existuju tri konkrétne oblasti dialogu, v ktorych by
mala byt pritomna, aby stala v sluzbe Uplného rozvoja fudskej bytosti a aby podporovala spolo¢né dobro: je to dialég
so Statmi, dialég so spolo¢nostou — ktorého sucastou je aj dialdg s kultirami a vedami — a dialdg s inymi veriacimi,
ktori nepatria do Katolickej cirkvi. V kaZzdom pripade ,Cirkev hovori, vychadzajuc z toho svetla, ktoré jej ponuka
viera“,[186] dava k dispozicii svoju dvetisicrocnu skusenost a neustale uchovava v pamati zivoty i trapenia fudskych
bytosti. Toto prekracuje ludsky rozum, ale obsahuje aj vyznam schopny obohatit neveriacich, a pozyva rozum, aby
rozsiril svoje perspektivy.

239. Cirkev hlasa ,evanjelium pokoja“ (Ef 6, 15) a je otvorena spolupraci s narodnymi i medzinarodnymi vliadnymi
institiciami, aby sa starala o toto velké univerzalne dobro. V ohlasovani JeziSa Krista, ktory je zosobnenim pokoja
(porov. Ef 2, 14), nova evanijelizacia podnecuje kazdého pokrsteného, aby sa stal nastrojom zmierenia a
vierohodného svedectva o zmierenom zivote.[187] V kulture, ktora privileguje dialég ako formu stretnutia, uz nastal



Cas vediet, ako naplanovat snahu o uzatvaranie dohdd a dohovorov bez toho, aby tejto kulture prestalo zalezat na
spravodlivej spolo¢nosti, ktora nestraca pamat a nikoho nevylu€uje. Hlavnym protagonistom a historickym subjektom
tohto procesu je lud a jeho kultura, nie nejaka trieda, frakcia, skupina Ci elita. Nepotrebujeme projekt niekolkych
zamerany na niekofkych alebo projekt osvietenej ¢i zastupnej mensiny, ktora sa zmocriuje kolektivneho citenia. Ide tu
o dohodu pre spolo¢ny zZivot, o socialny a kulturny pakt.

240. Statu prinalezi kompetencia starat sa o spolo&né dobro celej spoloénosti a podporovat ho.[188] Na zaklade
principov subsidiarity i solidarity a s vaznou snahou o politicky dialég i vytvaranie konsenzu stat zastava velmi délezitu
ulohu, ktoru v snahe o integralny rozvoj vSetkych nemozno delegovat. Tato uloha si vSak v su€asnych podmienkach
vyzaduje hlboku socialnu pokoru.

241.V dialégu so Statom a so spolo¢nost'ou Cirkev nema k dispozicii rieSenia na vSetky jednotlivé otazky. Spolu s
rozli¢nymi silami v spolo€nosti vSak sprevadza také navrhy, ktoré ¢o najlepsie zodpovedaju dbstojnosti ludskej osoby
a spolocnému dobru. V tejto snahe vzdy jasne predklada zakladné hodnoty ludskej existencie, aby odovzdala
presvedCenie, ktoré sa potom méze preniest’ do politickych rozhodnuti.

Dialég medzi vierou, rozumom a vedami

242. Aj dialbg medzi vedou a vierou je suc¢astou evanjelizaénej ¢innosti, ktora podporuje pokoj.[189] Scientizmus a
pozitivizmus odmietaju ,pripustit ako platné iné formy poznavania, odlisné od tych, ktoré su vlastné pozitivnym
vedam*.[190] Cirkev navrhuje inu cestu, ktora si vyZzaduje syntézu medzi zodpovednym pouzivanim nalezitej
metodologie empirickych vied a ostatnymi formami poznania, teda filozofiou, teoldgiu a samotnou vierou, ktora dviha
ludské bytie az k tajomstvu presahujucemu ludsku prirodzenost’ a inteligenciu. Viera nema strach z rozumu; prave
naopak, hlfada ho a ma k nemu déveru, pretoze ,svetlo rozumu, ako aj svetlo viery spolo&ne pochadzaju od
Boha“[191] a nem&Zu si navzajom protirecit. Evanjelizacia je pozorna vocli vedeckym procesom a snaZzi sa ich osvetlit
jasom viery i prirodzeného zakona, aby vzdy reSpektovali centralnost najvyssej hodnoty ludskej osoby vo vSetkych
etapach jej existencie. Cela spolo€nost sa méZe obohatit vdaka tomuto dialégu, ktory otvara nové horizonty myslenia
a rozsSiruje moznosti rozumu. Aj toto je cesta harmonie a pokoja.

243. Cirkev sa nesnazi zastavit obdivuhodny pokrok vied. Prave naopak, tesi sa z obrovského potencialu, ktory Boh
vlozil do ludskej mysle, a s uznanim sa nan pozera. Ked pokrok vied, drZiac sa s akademickou presnostou v oblasti
svojho Specifického predmetu, dokaze urcity zaver, ktory rozum nemdze popriet, viera mu nikdy neprotire¢i. Veriaci
zasa nemo6zu chciet, aby vedecky nazor, ktory sa im paci, no eSte nebol dostato€ne potvrdeny, ziskal vahu dogmy
viery. AvSak pri niektorych prilezitostiach vedci prekracuju formalny predmet svojich disciplin a priklanaju sa k
tvrdeniam alebo zaverom, ktoré presahuju ich vedecku kompetenciu. V takom pripade sa vSak nepredklada rozum,
ale urcita ideoldgia, ktora nedava moznost na autenticky, pokojny a plodny dialég.

Ekumenicky dialég

244. Ekumenické snazenia su odpovedou na modlitbu Pana Jezisa, ktory prosi, ,aby vsetci boli jedno® (Jn 17, 21).
Déveryhodnost krestanského ohlasovania by bola omnoho vacsia, keby krestania prekonali svoje rozdelenia a Cirkev
uskuto€nila ,jej vlastnu plnost katolicity u tych ¢lenov, ktori su k nej sice pridruzeni krstom, ale su oddeleni od jej
plného spolo€enstva®.[192] Musime vzdy pamatat na to, Ze sme putnici a ze kra€ame spolu. Preto je potrebné, aby
sme svoje srdce zverili Cloveku, ktory nas sprevadza na ceste bez podozrievavosti a neddvery, aby sme pozerali
najma na to, o hfadame: pokoj v tvari jediného Boha. Zverit sa druhému, to si vyzaduje kus umenia, pricom aj
samotny pokoj je umenie. Jezi§ nam povedal: ,Blahoslaveni ti, ¢o Siria pokoj* (Mt 5, 9). V tomto poslani sa aj v nasSich
Zivotoch pini staroveké proroctvo: ,Z mec€ov si ukuju radla® (1z 2, 4).

245. V tomto svetle je ekumenizmus prinosom k jednote [udskej rodiny. To, Ze sa na synode zucastnil
konstantinopolsky patriarcha Jeho Svatost Bartolomej |. a canterbursky arcibiskup Jeho Milost Rowan Douglas
Willliams,[193] bolo skutoénym Bozim darom a vzacnym krestanskym svedectvom.



246. Snaha o hladanie cesty k zjednoteniu sa javi ako naliehava najma v perspektive zavazného rozdelenia medzi
krestanmi, ktoré znehodnocuje ich svedectvo predovsetkym v Azii a Afrike. Misionari pracujici na tychto kontinentoch
opakovane spominaju kritiky, staznosti a vysmech, ktorého sa im dostava pre pohorsenie z rozdelenia krestanov. Ak
sa sustredime na postoje, ktoré nas spajaju, a budeme pamatat’ na princip hierarchie pravd, dokazeme plynule kracat
smerom k spolo¢nym formam ohlasovania, sluzby a vydavania svedectva. Obrovské mnozstvo ludi, ktori eSte neprijali
ohlasovanie JeziSa Krista, nas nemdze nechat lahostajnymi. Z toho vyplyva, Ze snaha o jednotu, ktora ufahCuje
prijatie JeziSa Krista, nemdze zostat' len na urovni diplomacie alebo silenej povinnosti, ale musi sa zmenit na
jedine€nu cestu evanjelizacie. Znaky rozdelenia medzi krestanmi v krajinach poznacenych nasilim len pridavaju
dalSie nasilie — eSte aj od tych, ktori by mali byt aktivnym kvasom pokoja. Veci, ktoré nas spajaju, su pocetné a velmi
vzacne! A ak naozaj verime v slobodnu a Stedru €innost Ducha, kolko veci sa mézeme naucit’ jedni od druhych!
Nejde tu len o to, aby sme o druhych zbierali informacie v snahe lepSie ich spoznat, ale najma o prijatie toho, o Duch
do nich zasial ako dar, ktory je aj pre nas. Uvedme len jeden priklad: v dialégu s pravoslavnymi bratmi sa my katolici
mdzeme naudit' viac o vyzname biskupskej kolegiality a ich skusenosti synodality. Prostrednictvom vymeny darov nas
Duch méze viest stale viac k pravde a dobru.

Vztahy so Zidovstvom

247. Osobitny pohlad sa obracia na zidovsky narod, ktorého zmluva s Bohom nikdy nebola odvolana, pretoze ,Bozie
dary a povolanie su neodvolatefné“ (Rim 11, 29). Cirkev, ktoru so zidovstvom spdja dblezita Cast Svatych pisem,
poklada lud zmluvy a jeho vieru za posvatné korene vlastnej krestanskej identity (porov. Rim 11, 16 — 18). My
krestania sa nemdzeme pozerat na Zidovstvo ako na cudzie naboZenstvo a ani Zidov neberieme ako tych, ktori st
povolani opustit faloSné modly, aby sa obratili k pravému Bohu (porov. 1 Sol 1, 9). Spolu s nimi verime v jediného
Boha, ktory je €inny v dejinach, a s nimi aj prijimame spolo¢né zjavené Slovo.

248. Dialdg a priatel'stvo so synmi Izraela je su€astou zivota JeziSovych ucenikov. Priazen, ktora sa medzi nami
vytvorila, nas nuti uprimne a s bolestou vyslovit [Utost nad hroznymi prenasledovaniami, ktorych obetami sa stali
alebo stavaju — predovSetkym nad tymi, ktorych sucastou su alebo boli krestania.

249. Boh je neustale ¢inny v fude Starej zmluvy a dava zrod pokladom mudrosti, ktoré pramenia zo stretnutia tohto
ludu s Bozim slovom. Preto aj Cirkev sa obohacuje prijimanim hodnét Zidovstva. Aj ked niektoré postoje krestanov
zostavaju pre zidovstvo neprijatelné — a Cirkev neméze prestat ohlasovat JeziSa ako Pana a Mesiasa —, je tu gj
bohata komplementarnost, ktord nam umozriuje spolo¢ne Citat' texty hebrejskej Biblie a vzajomne poméaha objavovat
bohatstva Slova i prijimat mnohé etické postoje a spolo¢né Usilie o spravodlivost i rozvoj narodov.

Medzinabozensky dialég

250. Znakom dialogu s veriacimi nekrestanskych nabozenstiev musi byt postoj otvorenosti v pravde a laske, a to aj
napriek rozli€nym prekazkam a tazkostiam, predovSetkym formam fudnamentalizmu na obidvoch stranach. Tento
medzinabozensky dialég je nevyhnutnou podmienkou pokoja vo svete, a preto povinnostou pre krestanov, ako aj pre
ostatné nabozenské spologenstva. Tento dialdg je na prvom mieste rozhovorom o Zivote fudi alebo, jednoducho
povedané slovami indickych biskupov, ,postojom otvorenia sa voci nim, prezivanim ich radosti a bolesti“.[194] Takto
sa u¢ime prijimat’ druhych s ich odliSnymi sp6sobmi bytia, myslenia a vyjadrovania. Touto metédou by sme mohli
spolo¢ne prijat aj povinnost sluzit spravodlivosti a pokoju, ktory ma byt zakladnym kritériom kazdej vzajomnej
vymeny. Dialdg, ktory sa snaZi o socialny mier a spravodlivost, je uz sam v sebe ponad svoj pragmaticky rozmer
etickym usilim vytvarajucim nové spolo¢enské podmienky. Snahy venované konkrétnej téme sa mozu premenit na
proces, v ktorom obe strany prostrednictvom vzajomného pocuvania dospeju k o€isteniu a obohateniu. Tieto snahy
tak mozu byt vyjadrenim lasky k pravde.

251. V tomto vzdy srdeCnhom a privetivom rozhovore nikdy nemozZno zabudat na podstatny vztah medzi dialégom a
ohlasovanim, ktory Cirkev vedie k tomu, aby udrziavala a prehlbovala vztahy s nekrestanmi.[195] Zmierlivy



synkretizmus by vSak v kone€nom désledku znamenal totalitnd nadvladu ludi snaziacich sa o zmierovanie bez ohladu
na hodnoty, ktoré ich presahuju a ktoré nie su ich majetkom. Skuto&né otvorenie sa znamena zostat pevnymi vo
svojom najhlbSom presvedCeni s jasnou a radostnou identitou, ale v otvorenosti ,,pochopit’ druhého®, ,vediac, Ze dialdg
mdze obohatit kazdého®.[196] Nepotrebujeme diplomaticku otvorenost, ktora suhlasi so vSetkym, len aby sa vyhla
problémom, pretoZe to by znamenalo podvadzat druhého a odopierat mu dobro, ktoré Clovek dostal ako dar na Stedré
delenie sa. Evanjelizacia a medzinabozensky dialég si navzajom vobec neprotireCia, skér si pomahaju a vzajomne sa
vyZivuju.[197]

252.V dnesdnej dobe velky vyznam nadobuda vztah s veriacimi islamu, ktori su vyraznym spésobom pritomni v
mnohych krajinach s krestanskou tradiciou, kde slobodne mézu slavit svoj kult a zit' zaleneni do spolo¢nosti.
Nemozno zabudat na to, Ze ,sa pridfzaju Abrahamovej viery a spolu s nami sa klanaju jedinému, milosrdnému Bohu,
ktory v posledny defi bude sudit’ fudi“.[198] Svaté pisma islamu obsahuju €asti krestanského ucenia; Jezi$ Kristus a
Maria su tu predmetom hlbokej ucty a je obdivuhodné vidiet, ako mladi i stari, Zeny aj muzi moslimskej viery dokazu
denne venovat ¢as modlitbe a verne sa zuc¢astiiovat na svojich nabozenskych obradoch. Zarover su mnohi z nich
hiboko presvedceni, Ze ich zivot vo svojom celku pochadza od Boha a patri jemu. Uznavaju tiez povinnost odpovedat’
Bohu etickym usilim a milosrdenstvom voci najchudobnejSim.

253. Na vedenie dialdgu s islamom je nevyhnutné adekvatne formovat diskutujucich — nielen preto, aby boli pevne a
radostne zakoreneni vo vlastnej identite, ale aj preto, aby dokazali uznat hodnoty tych druhych; aby pochopili starosti,
ktoré sa ukryvaju za ich poziadavkami, a aby vedeli hfadat spolo¢né stanoviska. My krestania by sme mali s laskou a
Uctou prijimat moslimskych imigrantov, ktori prichadzaju do nasich krajin, ako dufame a modlime sa, aby nas prijimali
a reSpektovali v tradi¢ne moslimskych krajinach. Prosim, pokorne Ziadam tieto krajiny, nech krestanom zaistia
slobodu, aby mohli slavit svoje obrady a Zit svoju vieru — majuc na pamati slobodu, ktorej sa veriaci islamu teSia v
zapadnych krajinach! Pri udalostiach nasilného fundamentalizmu, ktoré nas zarmucuju, nas laska k autentickym
moslimskym veriacim musi viest tak, aby sme sa vyhli nenavistnym zovSeobectiovaniam, pretoze skuto€ny islam a
spravna interpretacia Koranu protirecia kazdému nasiliu.

254. Nekrestania vdaka nezistnej Bozej iniciative a vo vernosti vilastnému svedomiu mézu zit ,ospravedineni
prostrednictvom BoZzej milosti“[199] a takymto spdsobom ,pripojeni ku Kristovmu velkono&nému tajomstvu®.[200]
Avsak vdaka sviatostnému rozmeru posvacujucej milosti Bozie pdsobenie v nich ma tendenciu vytvarat také znaky,
obrady a posvatné vyjadrenia, ktoré zasa druhych pribliZzuju k spolo€nej skusenosti smerovania k Bohu.[201] Nemaju
ten isty vyznam a ucinnost ako sviatosti ustanovené Kristom, ale mézu byt kanalikmi, ktoré vytvara ten isty Duch, aby
nekrestanov oslobodil od ateistického imanentizmu alebo od €isto individualnych naboZenskych skusenosti. Ten isty
Duch vSade vzbudzuje formy praktickej mudrosti, ktoré pomahaju znasat' existenéné tazkosti a zit' vo va¢Som pokoji a
harmonii. Aj my krestania m6Zeme mat osoh z tohto bohatstva, ktoré sa upevnilo po€as staro¢i a dokaze nam
pomdéct lepSie zZit naSe osobitné presvedcenia.

Socialny dialég v kontexte nabozenskej slobody

255. Synodalni otcovia pripomenuli délezitost reSpektovania nabozenskej slobody, ktora sa poklada za zakladné
ludské pravo.[202] Jej suastou je ,sloboda vybrat’ si naboZenstvo, ktoré Elovek poklada za pravdivé, a verejne
vyznavat svoju vieru“.[203] Zdravy pluralizmus, ktory naozaj reSpektuje druhych a hodnoty ako také, neuzatvara
naboZenstva do privatnej zony v snahe vytladit ich do tiefia a ticha svedomia jednotlivcov alebo na okraj uzavretého
koSiara kostolov, synagdg a mesit. Bola by to v kone€nom désledku len nova forma diskriminacie a autoritarstva.
Redpekt, ktory sme povinni preukazovat mendinam agnostikov a neveriacich, nemdze byt vnucovany svojvolnym
spdsobom, ktory zatvara usta presvedceniu veriacich vacsin alebo ignoruje bohatstvo nabozenskych tradicii. To by v
kone¢nom désledku podnietilo skér rozhor€enie ako toleranciu a pokoj.

256. Ak mame uvazovat nad prepojenim nabozenstva a oblasti verejného Zivota, treba rozliSovat rozli€né spdsoby
jeho uskutoCnenia. Tak intelektuali, ako aj Zurnalistické komentare ¢asto upadaju do neotesanych a malo
akademickych zov8eobecneni, ked hovoria o chybach nabozZenstiev, a nedokazu rozlisit, Ze nie vSetci veriaci — a



vSetci nabozZenski predstavitelia — su rovnaki. Niektori politici tuto nejasnost’ zneuzivaju na ospravedinenie
diskriminaénych zakrokov. Inokedy zasa dochadza k podcefovaniu spisov, ktoré vznikli v prostredi nabozenského
presvedCenia; a zabuda sa na to, ze klasické nabozZenské texty mézu obsahovat vyznam adresovany vSetkym
epocham a maju motivacnu silu, ktora otvara neustale nové horizonty, stimuluje myslenie, rozSiruje ducha a zvacsuje
nasu citlivost. Su vS§ak nedocenené pre kratkozrakost racionalizmov. Je rozumné a inteligentné postavit ich do tiefa
len preto, ze sa zrodili v kontexte urcitej nabozenskej viery? Nesu v sebe hlboko humanistické principy, ktoré maju
racionalnu hodnotu, aj ked su preniknuté naboZzenskymi symbolmi a doktrinami.

257. Ako veriaci sa citime nablizku aj tym, ktori sa sice nepokladaju za su€ast Ziadnej nabozZenskej tradicie, ale
uprimne hfadaju pravdu, dobro a krasu, ktoré pre nas nachadzaju svoje najpinsie vyjadrenie a prameri v Bohu.
Berieme ich ako vzacnych spojencov v snahe o ochranu fudskej dostojnosti, v budovani pokojného spoluzitia medzi
narodmi a v starostlivosti o stvorenie. Osobitnymi miestami stretnutia su tu tzv. nové areopagy, ako napriklad
.Nadvorie hfadajucich®, na ktorom ,veriaci i neveriaci mézu viest dialég o zakladnych témach etiky, umenia i vedy a o
hladani transcendencie®.[204] Aj toto je cesta hfadania pokoja pre nas zraneny svet.

258. Vychadzajuc z niektorych socialnych tém, ddélezitych pre buducnost ludstva, pokusil som sa znova explicitne
predlozit neoddelitelny socialny rozmer evanjelia; v snahe povzbudit’ vSetkych krestanov, aby tento rozmer vzdy
prejavovali vo svojich slovach, postojoch a skutkoch.

Piata kapitola

Evanjelizatori s Duchom

259. Evanjelizatori s Duchom su taki hlasatelia evanjelia, ktori sa bez strachu otvaraju pésobeniu Ducha Svatého. Na
Turice Duch Svaty pomaha apostolom vyjst zo seba a premiena ich na ohlasovatelov velkych Bozich veci, ktoré
kazdy zacgina chapat vo vlasthom jazyku. Duch Svaty okrem toho vlieva silu ha ohlasovanie novosti evanjelia s
odvahou (parresia), nahlas, v kazdom ¢ase a na kazdom mieste, a to aj proti pradu. Vzyvajme ho aj dnes, upevneni v
modlitbe, bez ktorej kazda €innost je spojena s rizikom, Ze zostane prazdna a ohlasovanie bezduché. JezZi§ chce, aby
evanijelizatori ohlasovali dobru zvest nielen slovami, ale predovSetkym Zivotom premenenym BozZou pritomnostou.

260. V tejto poslednej kapitole neponuknem syntézu krestanskej duchovnosti ani nebudem rozvijat’ velké témy ako
modlitba, eucharisticka adoracia alebo slavenie viery: o nich uzZ mame cenné dokumenty Magistéria a slavne spisy
velkych autorov. Nechcem sa pokusat nahradit’ ani prekonat toto velké bohatstvo. Jednoducho ponuknem niekolko
zamysleni o duchu novej evanjelizacie.

261. Ked sa tvrdi, Ze nie€o ma ,ducha“, oby€ajne sa tym mysli na nejaku vnutornu pohnutku, ktora dava impulz,
motivuje, povzbudzuje a robi zmysluplnou osobnu a spolo¢nu ¢innost. Evanjelizacia s duchom je velmi odliSna od
mnoziny uloh, ku ktorej sa staviame ako k tazZivej povinnosti — a jednoducho ju tolerujeme alebo znaSame ako €osi, ¢o
odporuje nasim vlastnym naklonnostiam a tuzbam. Ako velmi by som chcel najst tie spravne slova na povzbudenie
horlivejSieho, radostnejSieho, StedrejSieho a odvaznejSieho obdobia evanjelizacie, naplneného hlbokou laskou a
nakazlivym zivotom! Viem vsSak, ze ziadna motivacia nebude stacit, ak v srdciach nehori plamen Ducha. V kone¢nom
dosledku je evanjelizacia s duchom evanjelizaciou s Duchom Svatym, pretoze on je duSou evanjelizujucej Cirkvi. Skor
nez predlozim niektoré duchovné motivacie a odporucania, vzyvam este raz Ducha Svatého a prosim ho, aby priSiel
obnovit, vyburcovat a dat impulz Cirkvi, nech odvazne vyjde zo seba a vyberie sa evanjelizovat vietky narody.

I. Motivacie na obnoveny misijny impulz

262. Evanjelizatori s Duchom su evanjelizatori, ktori sa modlia a pracuju. Z pohladu hlasania evanjelia nie su potrebné
ani mystické ponuky bez rozhodného socialneho a misionarskeho nasadenia ani pastoracné a socialne preslovy Ci



praktiky bez duchovnosti, ktora premiefia srdce. Takéto Ciastkoveé a jednostranné ponuky oslovuju len malé skupinky
a nemaju silu preniknut hibSie, pretoze okyptuju evanjelium. Treba vzdy kultivovat vnutorny priestor, ktory poskytne
krestansky zmysel vSetkym Uloham a aktivitam.[205] Bez dIhSich chvil adoracie, modlitbového stretnutia so Slovom a
uprimného dialégu s Panom nasSe ulohy lahko stratia svoj vyznam; zoslabneme pod vplyvom unavy alebo tazkosti a
nas zapal vyhasne. Cirkev sa nezaobide bez plic modlitby; nesmierne ma preto tesi, ked vo vSetkych cirkevnych
instituciach pribudaju skupinky modlitby, prihovoru a modlitbového &itania Slova, ako aj nepretrzité eucharistické
adoracie. Zaroven vsak ,treba odmietnut kazdé pokusenie intimistickej a individualistickej spirituality, ktora by sa
tazko zladovala nielen s poziadavkami lasky, ale aj s logikou vtelenia®.[206] Existuje tu totiz nebezpedenstvo, ze
niektoré chvile modlitby sa stanu iba zamienkou, ako sa vyhnut darovaniu zivota v misii, lebo uzatvorenie zZivotného
Stylu do privatnej sféry mbze krestanov priviest k tomu, aby sa utiekali k nejakej faloSnej duchovnosti.

263. Je prospesné pripomenut si prvych krestanov a mnohych nasich bratov, ktori po€as celych dejin boli pini radosti,
nabiti odvahou, netnavni v ohlasovani a schopni velkej, aktivnej vytrvalosti. Niektori sa uteSuju tvrdenim, Ze dnes je
vSetko tazSie; treba v8ak uznat, Ze ani kontext Rimskej riSe nebol nakloneny ohlasovaniu evanjelia, boju za
spravodlivost &i obrane ludskej dostojnosti. V kazdom okamihu dejin je pritomna ludska slabost, nezdravé zahladenie
sa do seba, pohodiny egoizmus a napokon ziadostivost, ktora nas vsetkych ohrozuje. Tieto veci su tu vzdy &i uz pod
jednym, alebo druhym ruskom; vyplyvaju skér z fudskej nedokonalosti nez z konkrétnych okolnosti. A tak nehovorme,
Ze dnes je to tazsie; je to iné. UCme sa radSej od svatych, ktori nas predisli a ktori Celili tazkostiam svojej doby.
Navrhujem preto zastavit sa a znova nadobudnut tie motivacie, ktoré nam pom&zu napodobriovat ich v nasich
¢asoch.[207]

Osobné stretnutie so zachranujucou Jezisovou laskou

264. Prvou motivaciou evanjelizacie je JeziSova laska, ktoru sme prijali, skisenost toho, zZe nas zachranil — ¢o nas
pohyna, aby sme ho €oraz viac milovali. Ale aka je to laska, ktora neciti potrebu hovorit 0 milovanej osobe,
predstavovat ju a zoznamovat s fiou druhych? Ak necitime intenzivnu tuzbu o tejto laske komunikovat, treba sa nam
zastavit v modlitbe a poZiadat Pana, aby nas znova nadchol. Potrebujeme prosit kazdy den, Ziadat si jeho milost, aby
otvorila naSe studené srdce a vyburcovala nas vlazny a povrchny zivot. Ked sa pred neho postavime s otvorenym
srdcom a dovolime mu, aby nas kontemploval, spozndme ten pohlad lasky, ktory objavil Natanael v def, ked k nemu
priSiel Jezi§ a povedal: ,Videl som ta... ked' si bol pod figovnikom* (Jn 1, 48). Ako je dobre stat pred krizom alebo
klacat pred Oltarnou sviatostou a jednoducho byt pred jeho o€ami! Ako nam len dobre robi, ked mu dovolime, aby sa
vratil a dotkol nasej existencie, aby nas poslal zvestovat jeho novy zivot! To, €o nasleduje, je v podstate v slovach ,¢o
sme videli a poculi,[to] zvestujeme® (1 Jn 1, 3). NajlepSia motivacia na to, aby sme sa rozhodli zvestovat’ evanjelium,
je kontemplovat ho s laskou, zastavit’ sa na jeho strankach a Citat ho srdcom. Ak k nemu pristupujeme takymto
spbsobom, jeho krasa nas udivi a vzdy znova nadchne. Preto je naliehavé opatovne objavit kontemplativneho ducha,
ktory nam kazdy defi nanovo umozni spoznat, ze mame k dispozicii dobro, ktoré nas robi ludskejSimi a pomaha nam
Zit novy Zivot. Niet ni€ lepSieho, €¢o by sme mohli odovzdat druhym.

265. Cely JeZidov Zivot, jeho pristup k chudobnym, jeho gesta, jeho koherencia, jeho kazdodenna a jednoducha
Stedrost’ a napokon aj jeho UpIné sebadarovanie, to vSetko je vzacne a prihovara sa naSmu osobnému zivotu. Vzdy
ked to znovu objavime, zistime, Ze prave toto ludia potrebuju, aj ked o tom nevedia: ,Co teda uctievate, hoci to
nepoznate, to vam ja zvestujem® (Sk 17, 23). Niekedy stracame nadSenie pre misiu a zabudame, Ze evanjelium
zodpoveda najhlbSim ludskym potrebam; ved vSetci sme boli stvoreni na to, €o nam evanjelium predklada: na
priatel'stvo s JeziSom a na bratsku lasku. Ak dokazeme adekvatnym a peknym spésobom vyjadrit podstatny obsah
evanijelia, naSe posolstvo urcite odpovie na najhlbSie otazky sfdc: ,Misionar pri hlasani Krista medzi nekrestanmi
vychadza z presvedcenia, Ze tak u jednotlivcov, ako aj u narodov skrze pésobenie Ducha uz je — aj ked podvedome —
oCakavanie pocut pravdu o Bohu, o €loveku, o ceste k oslobodeniu od hriechu a smrti. OduSevnenie pri hlasani Krista
prichadza z presvedcCenia, Zze méze odpovedat na toto oCakavanie.“[208]

Entuziazmus v hlasani evanjelia je zalozeny prave na tomto presvedceni. Mame k dispozicii poklad Zivota a lasky,
ktory neméze sklamat, posolstvo, ktoré nemanipuluje ani nezavadza. Je to odpoved, ktora vstupuje do najvacsej



hibky fudského bytia a dokaze ho posilnit' a pozdvihnut. Je to pravda, ktora nepodlieha méde, lebo je schopna
preniknut az tam, kam ni€ iné nedosiahne. Na$§ nekonecny smutok mozno vylie€it' len nekonecnou laskou.

266. Toto presvedCenie je posilfiované neustale novou osobnou skusenostou, vychutndvanim jeho priatelstva a jeho
posolstva. Nemozno vytrvat v nadSenej evanjelizacii, ak nie sme na zaklade vlastnej skisenosti presvedceni, ze nie
je to isté spoznat JeziSa a nepoznat ho; nie je to isté kracat' s nim a tapat’ v neistote; nie je to isté méct ho pocuvat a
nepoznat’ jeho slovo; nie je to isté kontemplovat ho, adorovat, spoCivat v iom a neméct to vSetko robit. Nie je to isté
snazit' sa budovat svet jeho evanjeliom a robit to len za zaklade vlastného rozumu. Vieme dobre, Ze zivot s JeziSom
sa stava omnoho pIn§im; s nim je ovela lahSie najst zmysel vSetkych veci. Prave preto evanjelizujeme. Skuto¢ny
misionar, ktory nikdy neprestava byt u€enikom, vie, Zze Jezi§ s nim krac€a, s nim hovori, s nim dycha, s nim pracuje.
Citi, ze zivy Jezi$ je s nim uprostred misijného poslania. Ak ho niekto neobjavi pritomného v samotnom srdci
misijného diela, Coskoro strati entuziazmus a prestane si byt isty tym, ¢o odovzdava; chyba mu sila a zapal. A Clovek,
ktory nie je presvedCeny, nadSeny, isty a zamilovany, nikoho nepresvedci.

267. Zjednoteni s JeziSom hladame to, ¢o on hlada, a milujeme to, o on miluje. V kone¢nom désledku to, ¢o
hradame, je Otcova slava; Zijeme a koname ,na chvalu a slavu jeho milosti“ (Ef 1, 6). Ak sa chceme do hibky a
neustale darovat, musime prekonat vSetky ostatné motivacie. Toto je definitivna pohnutka; najhlbsi, najvacsi a
posledny zmysel i vyznam vSetkého ostatného. Ide tu o slavu Oftca, ktoru Jezi§ mal na zreteli poCas celej svojej
existencie. On je vecne Stastny Syn celym svojim bytim ,v lone Otca“ (Jn 1, 18). Ak sme misionarmi, tak
predovSetkym preto, lebo Jezi§ nam povedal: ,M§j Otec je oslaveny tym, Ze prinasate vela ovocia“ (Jn 15, 8). Bez
ohladu na to, ¢i nam to vyhovuje, alebo nie, i nas to zaujima, alebo nie, €i z toho mame prospech, alebo nie; bez
ohfadu na nevelké hranice nasich tuzob, nasho chapania a naSich motivacii evanjelizujeme na vacsiu slavu Otca,
ktory nas miluje.

Duchovné poteSenie byt ludom

268. BozZie slovo nas tiez pozyva, aby sme spoznali, Ze sme [ud: ,Kedysi ste ani fTudom neboli, a teraz ste Bozi [ud” (1
Pt 2, 10). Aby sme mohli byt skuto&nymi hlasatefmi evanjelia, treba sa snazit prezivat duchovnu radost z toho, ze
zostdvame nablizku Zivotu ludi: tam objavime, Ze prave tato blizkost je pramerfiom velkej radosti. Misia je vasfiou pre
JeziSa, ale aj vasiou pre jeho fud. Ked sa zastavime pred ukrizovanym JeziSom, uvedomime si jeho lasku, ktora nam
dava dostojnost a pomaha nam; ak v8ak zaroven nie sme slepi, zatneme vnimat, Ze JeZiSov pohlad sa rozSiruje a
plny lasky i tuzby obracia aj na cely jeho lud. Tak zistime, Zze nas chce pouzit, aby sa mohol oraz viac priblizit k
svojmu milovanému ludu. Berie nas z ludu a k ludu nas posiela, a to takym spésobom, Ze nasu identitu ani nemozno
pochopit bez tejto prinalezitosti.

269. Sam Jezi$ je vzorom tohto rozhodnutia hlasat evanjelium, ktoré nas uvadza do srdca fudu. Ako nam len dobre
robi, ked ho vidime v8etkym nablizku! Ked s niekym hovoril, pozeral sa mu do o¢i s hibokou pozornostou plnou lasky:
»~Jezi§ nanho pozrel s laskou” (Mk 10, 21). Vidime jeho otvorenost pre stretnutie, ked sa priblizuje k slepému pri ceste
(porov. Mk 10, 46 — 52) a ked je i pije s hrieSnikmi (porov. Mk 2, 16) bez toho, aby sa staral o to, ¢i ho budu pokladat
za pazravca a pijana (porov. Mt 11, 19). Vidime jeho ochotu, ked dovoli, aby mu prostititka umyla nohy (porov. Lk 7,
36 — 50) alebo ked v noci prijme Nikodéma (porov. Jn 3, 1 — 15). JeZiSovo darovanie sa na kriZi nie je ni¢im inym nez
vyvrcholenim tohto Stylu, ktory poznadil celu jeho existenciu.

NadSeni tymto vzorom, chceme sa aj my intenzivne vlozit do spolo&nosti, prezivame Zivot so v8etkymi fudmi,
pocuvame ich starosti, materialne a duchovne sa podielame na ich potrebach, teSime sa s tymi, ktori sa raduju,
placeme s tymi, ktori placu, a snazime sa budovat novy svet bok po boku s ostatnymi. Neberieme to vSak ako
povinnost, ako zataz, ktora nas vyderpava, ale ako osobné rozhodnutie, ktoré nas napifa radostou a dava nam
vlastnu identitu.

270. Niekedy citime pokusenie byt krestanmi, ktori si drzia opatrny odstup od JeziSovych ran. Ale Jezi§ chce, aby
sme sa dotkli ludskej biedy, aby sme sa dotkli trpiaceho tela druhych. Chce, aby sme prestali hladat osobné alebo
spolo¢né utoCiska, ktoré nam umozniuju drzat’ si odstup od jadra ludského utrpenia — aby sme skuto€ne vstupili do



kontaktu s konkrétnou existenciou druhych a spoznali silu neznosti. Ked to robime, Zivot sa nam vzdy obdivuhodne
komplikuje a zaZivame intenzivnu skusenost toho, Ze sme ludom, Ze patrime k ludu.

271. Je pravda, ze v naSom vztahu so svetom sme pozvani vediet obhgjit naSu nadej, nie vSak ako nepriatelia, ktori
ukazuju prstom a odsudzuju. Boli sme velmi jasne upozorneni: ,Robte to skromne, s bazfiou a s dobrym svedomim*
(1 Pt 3, 16); a ,ak je to mozné a zavisi to od vas, Zite v pokoji so vSetkymi ludmi“ (Rim 12, 18). Sme tiez povzbudeni
snazit sa ,dobrom [premahat] zlo* (Rim 12, 21) bez toho, aby nas unavilo konat dobro (porov. Gal 6, 9), a bez toho,
aby sme chceli byt nadradeni nad druhych, prave naopak, pokladajuc ,druhého za vysSieho* (Flp 2, 3). Panovi
apostoli boli naozaj ,mili vSetkému fudu® (Sk 2, 47; porov. 4, 21. 33; 5, 13). Je jasné, ze Jezi$ Kristus z nas nechce
mat princov, ktori sa na druhych pozeraju s pohfdanim, ale muzov a zeny z ludu. Toto nie je len nazor papeza alebo
jedna z pastoracnych alternativ; su to také jasné, priame a evidentné vyjadrenia BoZieho slova, Ze nepotrebuju
interpretacie, ktoré by im vzali ich naliehavu silu. Zime ich sine glossa, bez komentara. Takymto spésobom zakusime
misijnu radost' z prezivania zivota s fludom vernym Bohu v snahe zapalit ohen v srdci sveta.

272. Laska k fudu je duchovnou silou, ktora umozriuje plnost’ stretnutia s Bohom, ved kto nemiluje brata, ,chodi v tme*
(1Jn 2, 11), ,ostava v smrti“ (1 Jn 3, 14) a ,nepoznal Boha“ (1 Jn 4, 8). Benedikt XVI. povedal, Ze ,zatvarat oci pred
blizZnym nas robi slepymi aj voci Bohu“[209] a Ze laska je v podstate jedinym svetlom, ktoré ,stale novym spdsobom
prezaruje temny svet a dava nam odvahu zit' a pracovat®.[210] Ked teda prezivame mysticku skusenost priblizenia sa
k druhym s umyslom hladat ich dobro, nase vnutro sa rozSiruje, aby sme mohli prijat’ tie najkrajSie dary od Pana. Vzdy
ked sa v laske stretavame s ludskou bytostou, stavame sa schopnymi objavit o Bohu nie¢o nové. Vzdy ked otvarame
oc€i, aby sme spoznali druhého, viera ziskava viac svetla pre spoznanie Boha. V désledku toho ak chceme rast v
duchovnom Zivote, nemézeme prestat byt misionarmi. Uloha evanjelizovat obohacuje mysel i srdce, otvara nam
duchovné horizonty, robi nas citlivejSimi na rozpoznavanie €innosti Ducha a pomaha nam vyjst z naSich
obmedzenych duchovnych schém. Misionar plne odovzdany svojej praci zaziva radost zaroven z toho, ze je
pramefiom, ktory preteka a druhych osvieZuje. Misionarom méze byt len ten, koho tesi hfadanie dobra svojho
blizneho a kto tuzi po Stasti druhych. Toto otvorenie srdca je pramefiom radosti, pretoze ,blazenejSie je davat, ako
prijimat* (Sk 20, 35). NezZijeme lepSie, ak utekame pred druhymi, ak sa schovavame a odmietame spolu s nimi Zit, ak
nechceme davat a uzatvarame sa do pohodlia. To nie je ni€ iné nez pomala samovrazda.

273. Misia v srdci fudu nie je len ¢ast mdjho zivota alebo ozdoba, ktoru mdézem odlozit, nie je to len privesok alebo
jeden z okamihov existencie. Je to nie€o, o nemodzZzem vytrhnut z vlastného bytia, ak sa nechcem znicit. Ja som misia
na tejto zemi, a preto som na tomto svete. Treba si uvedomit, Ze sme akoby ohrfiom poznaceni na tuto misiu
osvetlovania, Zehnania, ozivovania, pozdvihovania, uzdravovania a oslobodzovania. Tam sa ukazuje, kto je zdravotna
sestra ,z celej duse®, ugitel' ,z celej duse®, politik ,z celej duse”, teda ti, ktori sa v hibke rozhodli byt s inymi a pre
inych. Ked v8ak ¢lovek svoje povinnosti oddeluje od sukromného Zivota, vSetko zostane sivé: bude len neustéle
vyhladavat uznania alebo presadzovat viastné zaujmy. Prestane byt fludom.

274. Aby sme dokazali nas zivot prezivat s ludom a Stedro sa darovat, potrebujeme spoznat, ze kazdy Clovek je
hodny naSej pozornosti. Nie pre svoj telesny zjav, pre svoje schopnosti, pre svoje jazykové vyjadrenia, pre svoju
mentalitu alebo pre satisfakcie, ktoré nam méze poskytnut, ale preto, Ze je Bozim dielom, jeho stvorenim. Boh ho
stvoril na svoj obraz, a teda odraza nie€o z jeho slavy. Kazdé ludské stvorenie je predmetom nekonecnej Panovej
neznosti a on sam prebyva v jeho Zivote. Jezi$ Kristus daroval svoju vzacnu krv na krizi za kazdého ¢loveka.
Odhliadnuc od vonkajSieho zdania, kazdy €lovek je nesmierne posvatny a zasluzi si nasu lasku a pozornost. Ak teda
dokazem pomact ¢o len jedinému Eloveku, aby lepsie zil, uz to sta¢i na zdévodnenie nasadenia mojho zivota. Je
krasne byt vernym Bozim [udom. A plnost dosahujeme, ked zburame steny a nase srdce sa naplni tvarami a
menami!

Tajomna Cinnost Vzkrieseného a jeho Ducha

275. V druhej kapitole sme sa zamyslali nad nedostatkom hlbokej duchovnosti, ktory sa premieta do pesimizmu,
fatalizmu a neddvery. Niektori fudia sa nevenuju misii, lebo sa domnievaju, Ze aj tak ni€ nemozno zmenit, a preto je



pre nich zbyto¢né sa namahat. Rozmyslaju takto: ,Preco by som sa mal vzdat’ svojho pohodlia a svojich pézitkov, ked
nevidim nijaky podstatny vysledok?“ S touto mentalitou nie je mozné byt misionarmi. Presne tento postoj je zhubnou
vyhovorkou, aby ¢lovek mohol zostat uzavrety do vlastného pohodlia, lenivosti a nespokojného smutku, do
egoistického prazdna. Je to sebadestrukény postoj, pretoze ,Clovek nemdze Zit bez nadeje: jeho Zivot, odsudeny na
nezmyselnost, by sa stal neznesitelnym®“.[211] Ak si myslime, Ze ni€ sa neda zmenit, pripomenme si, ze Jezi$ Kristus
zvitazil nad hriechom i smrtou a oplyva mocou. Jezi§ Kristus naozaj zije. V opacnom pripade ,ak nebol Kristus
vzkrieseny, potom je marne nase hlasanie a marna je aj vasa viera® (1 Kor 15, 14). Evanjelium nam rozprava, ze ked
sa prvi u€enici vybrali ohlasovat, ,Pan im pomahal a ich slova potvrdzoval znameniami“ (Mk 16, 20). To sa deje aj
dnes. Sme pozvani objavit to a zit' to. Vzkrieseny a oslaveny Kristus je najhlbS§im pramefiom nasej nadeje a jeho
pomoc nam urcite nebude chybat pri uskuto€riovani misie, ktord nam zveril.

276. Jeho vzkriesenie nie je vec minulosti; obsahuje zivotnu silu, ktora prenikla svet. Kde uz vSetko vyzera mftve, z
kazdej strany sa za¢nu objavovat vyhonky vzkriesenia. Je to sila, ktorej niet paru. Je pravda, Ze Casto sa zda, akoby
Boh neexistoval: sme svedkami prejavov nespravodlivosti, zloby a krutosti, ktoré sa nezmensuju. Je vSak celkom
jasné, ze uprostred temnoty vzdy zacina klicit osi nove, €o skér alebo neskér prinesie ovocie. Na zrovnanom poli sa
znovu objavi zivot, tvrdohlavy a neporazitelny. Bude este vela zlych veci, avSak dobro sa vzdy vrati, znovu vzklici a
rozsiri sa. Kazdy defi sa vo svete nanovo rodi krasa, vzkriesena a premenena skrze dramy dejin. Hodnoty maiju
tendenciu znovu sa objavit' v novych formach a aj ludska bytost’ sa ¢asto de facto znovuzrodzuje zo situacii, ktoré sa
uz zdali byt nezvratné. Toto je sila vzkriesenia a kazdy hlasatel evanjelia je nastrojom tohto dynamizmu.

277. Stale sa objavuju aj nové tazkosti, skusenosti zlyhania, prejavy ludskej malichernosti, ktoré spésobuju mnoho
zla. V3etci z vlastnej skusenosti vieme, zZe niektoré ulohy nam neposkytnu také uspokojenie, po ktorom sme tuzili;
ovocia je malo a zmeny su pomalé; ¢lovek ma pokusenie podlahnut unave. Nie je v3ak to isté, ked niekto pre unavu
docasne spusti svoje ruky alebo ked' ich niekto necha dole nastalo, pretoze ho premohla chronicka nespokojnost a
lenivost, ktord mu vysusila dusu. MézZe sa tieZ stat, Ze srdce sa v boji unavi, ked Elovek hfada len seba samého — v
karierizme prahnicom po uznaniach, v potleskoch, v oceneniach, v povysSeniach; vtedy sice ruky nesklada, ale nema
elan, chyba mu vzkriesenie. Aj takymto sp6sobom zostava evanjelium, najkrajSie posolstvo na svete, pochované pod
hromadou vyhovoriek.

278. Viera znamena aj verit v neho, verit, ze nas naozaj miluje, ze je zivy, ze je schopny zazra¢ne zasiahnut, Ze nas
neopusta, Ze zlo premiefia na dobro prostrednictvom svojej moci a nekonec&nej tvorivosti. Znamena to verit, Ze On
vitazne napreduje v dejinach spolu s tymi, ,€o su s nim... povolani, vyvoleni a verni® (Zjv 17, 14). Verime evanjeliu,
ktoré hovori, Ze BozZie kralovstvo je uz vo svete pritomné, Ze sa rozvija tu i tam rozli¢nymi spésobmi: ako malé
semienko, ktoré sa dokaze premenit na velku rastlinu (porov. Mt 13, 31 — 32), ako hrst kvasu, ktory prekvasi celé
cesto (porov. Mt 13, 33), a ako dobré semeno, ktoré rastie aj uprostred kukola (porov. Mt 13, 24 — 30) a mbéze nas
vzdy prijemne prekvapit. Je pritomné, znovu prichadza, snazi sa nanovo rozkvitnut. Vzkriesenie Krista vSade vyhana
klicky tohto nového sveta; a aj ked ich zotnu, ony znovu vykli€ia, lebo vzkriesenie Pana uz preniklo skryty dej tychto
dejin; ved Jezi§ nevstal z mftvych nadarmo. Nezostarime na okraji tohto putovania zZivej nadeje!

279. Kedze nie vzdy vidime tieto klicky, potrebujeme vnutornu istotu, teda presvedcenie, Ze Boh dokaze konat za
kazdych okolnosti aj uprostred zdanlivého zlyhania, pretoze ,tento poklad mame v hlinenych nadobach* (2 Kor 4, 7).
Tuto istotu volame ,zmysel pre tajomstvo“. Znamena to byt si isty, Ze kto sa z lasky ponukne a daruje Bohu, urcite
prinesie urodu (porov. Jn 15, 5). Tato plodnost je éasto neviditelna, nehmatatelna, neda sa vyjadrit’ &islami. Clovek
vie, ze jeho zivot prinesie ovocie, ale nenarokuje si poznat ako, kde ani kedy. Ma istotu, Ze nijaky z jeho skutkov
vykonanych s laskou sa nestrati, Ze sa nestrati nijaka z jeho starosti o druhych, nijaky prejav lasky pre Boha, nijaka
Stedra namaha a nijaka bolestna trpezlivost. Toto vSetko prudi vOkol sveta ako Zivotna sila. Niekedy sa nam zda, ze
sme nasimi silami nedosiahli Ziadny vysledok, ale misia nie je obchod alebo podnikovy projekt; nie je to humanitarna
organizacia ani divadlo, aby sme pocitali, kol'ko ludi priSlo vdaka nasej propagande; je to osi omnoho hibsie, o
unika kazdému meraniu. Pan mozno pouzije na8e snahy, aby svoje poZehnanie vylial na nejakom inom mieste, kam
sa my nikdy nedostaneme. Duch Svaty pdsobi, ako sam chce, kedy chce a kde chce; my sa darivame s
odovzdanostou, ale bez toho, aby sme si narokovali vidiet jasné vysledky. Nauéme sa odpocivat v neznosti Otcovho



narucia uprostred nasho Stedrého a tvorivého snazenia. Podme dalej s plnym nasadenim, ale dovolme, aby on
zurodnil naSe namahy, ako sam chce.

280. Na udrzanie zivého misionarskeho zapalu je potrebné rozhodne déverovat Duchu Svatému, pretoze on
»prichadza na pomoc nasej slabosti“ (Rim 8, 26). Tuto Stedrd déveru vSak treba nie€im ozivovat, a preto ho musime
neustale vzyvat. On nas moze uzdravit’ zo vSetkého, €o nam berie sily v misionarskom snazeni. Je pravda, Ze tato
dévera v neviditelné mbdze spdsobit’ aj zavrat: je to ako pohruzit sa do mora, v ktorom nevieme, €o stretheme. Ja sam
som to mnohokrat zazil. Niet vSak vacsej slobody, nez je ta, ked sa dame viest Duchom; ked sa vzdame
prepocitavania a kontrolovania a ked mu dovolime, aby nas osvetloval, viedol, smeroval a pohanal tam, kam on chce.
On dobre vie, €o je v kazdej dobe a v kazdom okamihu potrebné. Toto znamena byt tajomne plodnymil!

Misijna sila orodovania

281. Existuje jedna forma modlitby, ktora nas osobitnym spésobom povzbudzuje, aby sme sa snazili evanjelizovat, a
motivuje nas tiez hladat dobro druhych: je to modlitba prihovoru, orodovania. VSimnime si na chvilu vnutorny svet
takého velkého hlasatela evanjelia, akym bol svaty Pavol, aby sme si uvedomili, aka bola jeho modlitba. Bola to
modlitba pIna ludi: ,VZdy, v kazdej svojej modlitbe... s radostou prosim za vas vSetkych... ved vas v srdci nosim® (FIp
1,4. 7). Tu vidime, Ze modlitba prihovoru nas neoddeluje od skutonej kontemplacie, pretoze kontemplacia, ktora
vynechava fudi, je podvodom.

282. Tento postoj sa premiefia aj na vzdavanie vdaky Bohu za druhych: ,PredovSetkym vzdavam vdaky svojmu Bohu
skrze JeziSa Krista za vas vsetkych® (Rim 1, 8). Je to neustale vdakyvzdavanie: ,Ustavicne vzdavam vdaky svojmu
Bohu za vas pre Boziu milost, ktoru ste dostali v Kristovi JeziSovi* (1 Kor 1, 4); ,Vzdavam vdaky svojmu Bohu
zakazdym, ked si na vas spomeniem“ (Flp 1, 3). Nie je to pochybovacny, negativny alebo beznadejny pohlad, ale
pohlad duchovny; pohlad hlbokej viery, ktora si uvedomuje, €o Boh kona v Zivote druhych ludi. Zaroveh je to
vdacnost vyvierajuca zo srdca, ktoré je naozaj pozorné voci ostatnym. Takymto spésobom hlasatel evanjelia, ked sa
vynori z modlitby, do ktorej sa pohruzil, bude mat’ srdce StedrejSie a oslobodené od izolovaného svedomia, bude v
nom tuzba konat dobro a prezivat Zivot s druhymi.

283. Velki Bozi muzi a Zeny boli aj velkymi orodovnikmi. Orodovanie je ako ,kvas" v lone Trojice. Je to vstupenie do
Otcovho vnutra a objavenie novych dimenzii, ktoré osvecuju a premienaju konkrétne situacie. Mohli by sme povedat,
Ze Bozie srdce je dojaté orodovanim, avS8ak on nas v skutoc¢nosti vzdy predchadza, a tak to, ¢o my mbézeme
dosiahnut’ svojim orodovanim, je, Ze jeho moc, jeho laska a jeho vernost’ sa jasnejSie prejavia v lude.

Il. Maria, Matka evanjelizacie

284. S Duchom Svatym uprostred [udu vzdy stoji aj Maria. Ona zhromazdovala u€enikov, aby ho vzyvali (porov. Sk 1,
14), a tak umoznila misijnu expldziu, ku ktorej doSlo na Turice. Ona je Matkou evanjelizujucej Cirkvi a bez nej
nemé&zeme naplno pochopit ducha novej evanjelizacie.

Dar Jezisa svojmu ludu

285. Na krizi, ked Kristus vo svojom tele podstupoval utrpenie dramatického stretnutia medzi hriechom sveta a Bozim
milosrdenstvom, pri svojich nohach videl uteSujucu pritomnost matky a priatela. V tomto rozhodujucom okamihu este
predtym, neZ vyhlasil za dokonané dielo, ktoré mu zveril Otec, JeZi§ povedal Marii: ,Zena, hlia, tvoj syn!“ Potom
povedal milovanému priatelovi: ,Hla, tvoja matka!* (Jn 19, 26 — 27). Tieto JeziSove slova na prahu smrti nevyjadruju
na prvom mieste jeho sucitnu starost o matku, ale su skér formulaciou zjavenia, ktoré odhaluje tajomstvo zvlastnej
spasonosnej misie. Jezi§ nam nechava svoju matku, aby bola naSou matkou. AZ ked' to urobil, Jezi$ pocitil, Ze ,je uz
vSetko dokonané® (Jn 19, 28). Pod krizom v najdblezitejSej hodine nového stvorenia nas Kristus privadza k Marii.
Privadza nas k nej, pretoze nechce, aby sme kracali bez matky, a fud v tomto materinskom obraze Cita vSetky



tajomstva evanjelia. Panovi sa nepadi, aby jeho Cirkvi chybala ikona Zenskosti. Ona, ktora ho s tolkou vierou zrodila,
sprevadza aj ostatnych ,z jej potomstva, ktori zachovavaju Bozie prikazania a maju JeziSovo svedectvo® (Zjv 12, 17).
Toto intimne spojenie medzi Mariou, Cirkvou a vSetkymi veriacimi, z ktorych kazdy osobitnym spésobom privadza na
svet Krista, nadherne vyjadril blahoslaveny Izék zo Stelly: .,V Bohom inSpirovanych Pismach, to, ¢o sa vo
vS§eobecnosti rozumie o Cirkvi, panne a matke, sa v konkrétnosti chape o Panne Marii... MozZno tiez povedat, Zze
kazda verna dusa je snubenicou Bozieho Slova, matkou Krista, dcérou a sestrou, pannou a plodnou matkou. [...]
Kristus zostal devat mesiacov v lone Marie a zostane vo svatostanku viery Cirkvi az do skoncenia vekov; a v poznani
i laske vernej dude po vSetky veky vekov.“[212]

286. Marria je ta, ktora dokaze s niekolkymi biednymi plienkami a velikanskou nehou premenit’ jaskyfu pre zvierata na
dom pre JeziSa. Ona je sluzobnicou Otca, ktora sa chveje radostou z jeho chvaly. Je vzdy pozornou priatelkou, ktora
sa stara, aby v naSom Zivote nechybalo vino. Je tou, ktorej srdce prenikol mec¢; ona chape vSetky bolesti. Ako Matka
vSetkych je znamenim nadeje pre narody, ktoré trpia pérodnymi bolestami, kym nevzkli¢i spravodlivost. Je
misionarkou, ktora je nam nablizku, aby nas sprevadzala zivotom, a svojou materinskou laskou otvara nase srdcia pre
vieru. Ako skuto¢na Matka s nami kra¢a, s nami bojuje a neprestajne Siri blizkost Bozej lasky. Prostrednictvom
rozliénych foriem marianskej zboznosti, ktoré sa zvy€ajne viazu na jej svatyne, ma uc€ast na zivotoch vsetkych
narodov, ktoré prijali evanjelium, a stava sa su€astou ich historickej identity. Mnoho krestanskych rodi€ov si Zziada krst
pre svoje dieta v marianskej svatyni, ¢im prejavuju svoju vieru v materinsku starostlivost Marie, ktora dava zivot
novym detom pre Boha. A prave tam, vo svatyniach, mozno pozorovat, ako Maria zhromazduje okolo seba deti, ktoré
aj za cenu mnohych obeti prichadzaju ako putnici, aby sa s fiou stretli, aby na nich mohla pohliadnut. Tam
nachadzaju Boziu silu pre znaSanie zivotnych trapeni a namah. Ako Juanovi Diegovi, aj im Maria ponuka pohladenie
svojej materinskej utechy a hovori: ,Nech sa ti srdce nestrachuje... Vari tu nie som ja, tvoja Matka?“[213]

Hviezda novej evanjelizacie

287. Matku zivého evanjelia prosime, nech oroduje za nas, aby sa toto pozvanie do novej etapy evanjelizacie stretlo s
prijatim zo strany celého cirkevného spolo€enstva. Ona je Zena viery, ktora kraca vo viere,[214] a ,jej jedineCna put
viery je pre Cirkev trvalym orientanym bodom*.[215] Ona sa dala viest Duchom Svatym po ceste viery k poslaniu
sluzby a plodnosti. My dnes upierame svoj pohlad na fiu, aby nam v8etkym pomohla ohlasit posolstvo spasy a aby sa
novi u€enici stali pracovitymi hlasatelmi evanjelia.[216] Na tejto puti evanjelizacie nechybaju ani etapy sucha, temna a
namabhy, ktoru zaZivala aj Maria po€as rokov v Nazarete, ked JeZi$ rastol: ,Je to zaliatok evanjelia, zaCiatok dobrej,
radostnej zvesti. Nie je vSak tazko v tomto zacliatku postrehnut zvlastnu namahu srdca, spojenu s urcitou ,nocou
viery‘ — aby sme pouzili vyraz svatého Jana z Kriza —, akoby ,zavoj‘, cez ktory sa treba pribliZovat k Neviditelrnému a
zit v doévernosti s tajomstvom. Takymto spésobom totiz Maria mnoho rokov ostavala v dévernom styku s tajomstvom
svojho Syna a napredovala na svojej ceste viery.“[217]

288. Evanjelizacna €innost’ Cirkvi ma mariansky Styl. VZ2dy ked sa pozrieme na Mériu, dokaZzeme znovu uverit v
revoluénu silu neznosti a lasky. V nej vidime, Zze pokora a neznost nie su ¢nostami slabych, ale silnych, ktori
nepotrebuju zle zaobchadzat s druhymi, aby sa citili doleZiti. Ked' sa pozrieme na fiu, zistime, Ze ta, ktora velebila
Boha, pretoze ,mocnarov zosadil z tronov* a ,bohatych prepustil naprazdno® (Lk 1, 52. 53), je ta ista, ktora
zabezpecuje teplo domova naSmu hladaniu spravodlivosti. Je to t4, ktora starostlivo uchovava ,vSetky tieto slova vo
svojom srdci (Lk 2, 19). Maria dokaze rozpoznat stopy Ducha Svatého vo velkych udalostiach, ale aj v tych, ktoré sa
zdaju nepatrné. Kontempluje BoZie tajomstvo vo svete, v dejinach a v beznom Zivote kazdého a v3etkych. Je to
modliaca sa a pracujuca zena v Nazarete a je to aj nasa starostliva Pani, ktora vychadza zo svojej obce, aby sa
sponahlala“ (Lk 1, 39) pomahat druhym. Tato dynamika spravodlivosti a neznosti, kontemplacie a kra€ania v Ustrety
druhym robi z nej cirkevny vzor evanjelizacie. Prosime ju, nech nam pomaha svojou materinskou modlitbou, aby sa
Cirkev stala domovom pre mnohych, matkou pre v8etky narody, a aby umoznila zrodenie nového sveta.

Sam Vzkrieseny — s mocou, ktora nas napifia nesmiernou déverou a tou najpevnej$ou nadejou — nam hovori: ,Vetko
robim nové“ (Zjv 21, 5). Spolu s Mariou kra¢ajme plni dévery k tomuto prisfubu a povedzme jej:



Panna a Matka Maria,

ty, ktora si vedena Duchom

prijala Slovo zZivota

v hibke svojej pokornej viery,

celkom odovzdana Ve€énému,

pomo6z nam povedat’ nase ,,ano“

v naliehavosti va¢sej nez kedykolvek predtym,
aby znova zaznela dobra zvest’ o JeziSovi.

Ty, plna Kristovej pritomnosti,

priniesla si radost’ Janovi Krstitelovi,

takze zaplesal v lone svojej matky.

Ty, rozochvena jasotom,

ospievala si Panove obdivuhodné skutky.
Ty, ktora si zostala pevne stat’ pod krizom

s neochvejnou vierou

a prijala si radostnu utechu vzkriesenia,
zhromazdila si apostolov v o¢akavani Ducha,
aby sa zrodila Cirkev, ktora evanjelizuje.

Vypros nam novu horlivost’ vzkriesenych,
aby sme vSetkym zaniesli evanjelium Zivota,
ktoré vit'azi nad smrt'ou.

Daj nam svatu odvahu hladat’ nové cesty,
aby sa ku vSetkym dostal

dar nepominutelnej krasy.

Ty, Panna na¢uvania a kontempléacie,

Matka lasky, nevesta ve¢nej svadby,

oroduj za Cirkev, ktorej si najéistejSou ikonou,
aby sa nikdy neuzavrela a nezastavila

vo svojej vasnivej snahe budovat’ kralovstvo.

Hviezda novej evanjelizacie,

pomo6z nam zaziarit’ vo vydavani svedectva o spolocenstve,
o sluzbe, o horlivej a Stedrej viere,

o spravodlivosti a o laske k chudobnym,

aby radost’ evanjelia

dosla az do kon€in zeme

a nijaka periféria nebola ukratena o jeho svetlo.

Matka zivého evanjelia,
pramen radosti pre malic¢kych,
oroduj za nas.

Amen. Aleluja.

Dané v Rime pri svatom Petrovi na zaver Roka viery 24. novembra, na sviatok ndSho Pana JeZiSa Krista, Krafa
vesmiru, v roku 2013, v prvom roku méjho pontifikatu.
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